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5 يمر 


في الاحصار والصدل 


تال في القاموس !؛ الحصر ‏ #الطرب والنصر ‏ ؟ التضييق والحيس 
عن السثر وغيره . وقال ؛ صد فلانا عن كذا ؛ منعه . ونحوه تقل 
عن الجرهري . وقال في كتاب المصياح المنيد : حصره العدو حصراً 
هن بات قتل ب ؛ احاطوا به ومنعوه من المضي لأمره . وقال ابن السكيت 
وثعلب ؛ حصره العدو في متزله : حيسه ؛ واحصره المرض بالألف ؛ 
منمه من السفر . وقال الفراء : هذا هو كلام العرب ٠‏ وعليه اهل 
اللخة . وقال ابن القر طية وابو عمرو الشرياني ١‏ حصره العدو والمرض 
واحصره ء كلاهما يمعثى حيسه . انتبى كلامه في الصياح . وقال في 
مأدة «وصد» ! صددته عن كذاصداً - من بأب تل ؛ منعته وصرفته . 

انو ل ؛ ظاهر كلام اهل الاغة مختاف في ترادف « حصر » و«احصر » 
أو تغايرهما , نظاهر ما نقله في المصياح عن ابن القوطية وابيعمرو 


الاول 0 وما نقله عن ابن السكيث وتعاب والغراء 5 الثاني . 





9 15 ) تحفيق مكروم الاحصار والعد) لالد 

















قال شيخنا الشبيد الثاني في ااسالك ؛ المحصر اسم مفعول عن 
العو :1ل اسك اراس عن سقو تال المسيوس اسوووة 
بغير همن قرو محصور . وتال الغراء ؛ يجوز ان يدوم كل واحد منيسا 
مقام الآخر . وخالفه ابو العباس المبرد والزجاج , قال المبرد ؛ نظيره 
« حيسه » جعله في الميس , و«داحيسه » عرضه للحيس » و داثئله » 
عرضه للقتل ؛ وكذا « حصرءه » «حيسه و «اسصره» عرضه للحصر . 
والغقباء يستعملون اللفظين ‏ اعني المحصر والمحصور - هيبنا » وهو جائز 
على رأي الغراء . انتهى , 

والذي يظهر من ما قدمئا من كلامهم اتحاد الحصر والصد , واتبما 
بمعنى المنع » من عدو كان او عرض . وهذ! هو الذي عليه عامة فقباء 
الجمرور )١(‏ واما عند الامامية - وهو الذي دلت عليه اخبارهم ‏ 
فبو أن اللفظين متخايران ء وان اللوصر هو المنع من 27مة افعال المج 
او العمرة بالمرض » والصد هو المع بالعدو . قال العلامة في المنترى ؛ 
الحصر عندنا هو المنع من تتمة افعال الج على ما يأتي ب بالأرض 
خاصة » والصد بالعدو ء وعند فقباء المخالنينال+صر والعد واحدء وهما 
من جبة العدو . انتبى ٠‏ ونقل النيشابوري وغبيره اتفاق المفسرين 
على ان قوله تعالى ؛ « فأن احصرتم فما استيسر ءن الهدي» )١(‏ نزات 
في حصر الحديبية (؟) ٠‏ ويفترقان ايضأ فى ان المصدود يحل له بالمحال 
جميع ما حرمه الاحرام حت النساء » دون المحصور فائه يحل له ماعدا 


التساء ٠.‏ وى مكان الذبم 0 فالمصدود لدبصه ف حل اأصد 0 والمحصور 


. الى 14" طبع «طبعة الماصمة‎ 7950١ و(") المغنى ج * ص‎ )١( 
. ١50 (؟) سورة البقرة الآية‎ 





ع 2-4 


) الاخيار قُْ تغاير الاحدصار والصد ( 04 15 





ع ال مك ليع 1 ان كان الصد في العمرة , او ألى منى ان 
كان في المج . وسيجىه تفصيل الكلام فى ذلك ان شاء الله تعالى . 

ومن الاخيار الدالة على تغايرهما مارواهء الشيخ في الصديح عن 
معاوية بن عمار )١(‏ قال ؟ « سمعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول: 
للحسور غير المصدود , وقال ١‏ المحصور هو المريش ؛ والمصدود هو 
الذي رده المشركرن , كما ردوا رسول الله ( صلى الله عليه واله ) ليس 
من مرض . والممدود تحل له التاء , وللحصور لا تحل له النساء » 
ورواه الكليني بطريقين صحيحين عر معاوية بن عمار مثله (؟) ورواه 
المدوق في السحيم عن معاوية بن عمار مثله (؟) . 

ورداء في المقنم مرسلاً (4) ثم قال ؛ والمحصور والمضطر يذبحان 
بدنتيرما في المكان الذي يضطران فيه ء وقد قمل رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ) ذلك يوم الحديبية حين رد المشركون بدنته وايوا ان تبلغ 
المنسر : قامر بيبا تتحرت مكاته . 

وما رواء في الكافي في الوثق عن زرادة عر ابي جعفر ( عليه 
السلام ) (ه) قال ؛ « المسدود يذيح حيث صد » ويرجع صاحيه قيأتي 
النساء والمحصور يبعث بهديه فيمدهم يوماً ٠‏ فاذا بلغ البدي احل 
هذا في مكانه . قلت ؛ أرأيت ان ددوا عليه دراهمه ولى يذبدوا عنه 
وقد لحل فاتى النساء ؟ قال ! فليعد وليس عليه شىء ؛ وايمسك الآن 


ف الزساء اذا بعث ) , 


اسه 





1 التبذيب 5 ص زفقت و4354 0 والوسائل (لياب ١‏ من اللا حصار 
والأصد 8 


(9) و(؟) و(؛) و(ه) الوسائل الياب ١‏ من الاحصار والصد . 





ج 15 0 الاخبار في تغاور الاحسار والصد ( عع #د حب 








وما روآم قَّ الكاني 1( في الصحيح عن احمد بن محمد إن أبي نصر 
قال » سألى ابا امسن ( عليه السلام ) من رم انكسرت ساقه 0 
اي شيء يكون راله ؟ واي شي م عليه ؟9 قال / هو لال ثرنو_ كل 
سشىء ٠‏ قأت من النساء والثياب والطيب ؟ نقال ؛ نهم من جمييع 
م درم على المدرم ٠.‏ م قال : اما يلك قول أبي عد الله ) عاية 
السلام ) ' حاني حيث حيستني لقدرك الذي قدرت على ؟.. قلت ٠»‏ 
| خبر ني عن المحصور والمصدود هما سواء ؟ تقال ! لاا . قلت ١‏ فأخير ني 
عَنْ الى 0 صلى الله عليه وآله ( سين صيدم المشركون 0 قضى عمر ث4 9 
قال : لا ولكنه اعتمر بعد ذلك » , 

وما رواء قٍِ الكاني 0س( ل الصحيح عن معاوية بن عمار عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) قال :» سألته عن رجل أحصر فبعث بألبدي ٠‏ قال ١‏ 
بواعد لصصابه ميعاداً ' أن كان في المج تمحل البدي ادم التحر 2 
اذا ان دم التدر فأيقصس عر_. رأسه 0 ولا جب عليه الحاق حق 
يقضي المناسك ٠‏ وان كان في عمرة فلينظر مقدار دخول اصحابه مكة 
والساعة التي يعدهم فيبا ,» فاذا كان تلك الساعة قصر واحلى . وان 
أن هررض ل الطريق بعد م حرم فاراد الرجوع رجع الى أهله وآجر 
بدازة 0 أو اقم مكانه سد يبر اذا كان ف عمرة ' واذا إرى * تعليه 
العمرة واجية 0 وان كن عليه المج رمع أو اقام ثفانه المج 2 ان 
عليه الج من قأيل ل فأن المحسين ان على صاوات الله عليبما ( خريج 

معتمراً فمرض في الطريق / فبلغ علياً ( عليه الللام ) ذلك 





)1( 2 كص كة"", والوسائل الياب ١‏ وق من الاحصار واأمد . 
ف ( 7 1ص 5-6 , والوسائل الياب ” من الاسصار والصد , 





ب زسكم المصدود ‏ من صد في احراعه عن مكة او الموقفين) ج 35 








5-5 لِ فرع انه ؛ فادركه بالسقيا وهو مريض ببا , 
نقال : يا بني ما تشتكي ؟ فال ؛ اشتكي رأسي .قدما على ( عليه السلام ) 
بده وها : وحاق رأسه .ورده الى للديئة » فلما برىء من وجعه اعتمر 
قلت ؛ أرأيت حين برىء من وجعه قبل أن يضرج الىالعمرة حات له النساء ؟ 
قال بلا تحل له النساء حى يطوف بالييت وبالصما والمروة . قلت ! فما 
بال رسولالله ( صلى الله عليه وآله ) حين رجع من الحديبية حلت له النساء 
وم يطف بالبيت ؟ قال : ليسا سواء , كان التي (صل الل عليه وآله ) 
مصدوداً والحسين ( عليه السلام ) محصوراً » ورواء الشيخ في التبذيب )١(‏ 
في الصحيس عن معاوية بن عمار عنه ( عليه السلام ) مثله على ا+تلاف في 
الفائه . وزاد بعد قوله ؟ « فأن عليه المج من قابل » « فان ردوا 
الدراهم عليه ولم يجدوا هديا يتحرونه وقد احل لم يكان عليه شيء 
ولكن يبعث من قابل ويمسك ايضاً » . 

الى غير ذلك من الاخيار الآني جملة منبا ان شاء الل تعالى . 

اذا عرفت ذلك فتفصيل الكلام في هذا المهَام يقتضي بسطه في 
مطابين ! 

الاول ‏ في المدود » من صد بالعدو يعد تلبسه بالاحرام ولا طريق 
له غيره ٠‏ او كن وقصرت نلقته عنه , تحلل بالاجماع . 

وتفصيل هذه الجملة انه اذا تلبس بالاحرام - لج كان أو لعمرة ‏ 
تعلق به وجوب الاتعام اجماءعآ ٠‏ لقوله ( عز وجل ) ؛ واتموا الحج 


والعمر: لله 0 0 وأو صد في احرامة ذلك عن الوصول الى مكة أو الموئفين 
ال ا 0111 
)١(‏ ج هدص ١5؛‏ و59؛ , والوسائل الباب ؟ من الاحصار والصد . 
(؟) سررة البقرة» الآية 184 ,. 





3 15 ) مون صل قٍِ أسرامه من ك1 أو الموتفين ) امسسسم 7 د 





ولا طريق غير موضع لالدو ء او كان ولا نغقة أساوكه ٠‏ ذبح هديه 
لو تحره بمكان الصد بنية التحلل : فيحل على الاالاق سواء كأن في 
الحرم او تأرجه ٠‏ ولا ينتظر في احلاله بأوغ البدي عله , ولا يراعى 
زمانآ ولا مكانا في لحلاله . وانما اعتبرنا نية التسلل لان الذبحم يقع 
على وجوه متعددة » والفعل مق كان كذلك فلا يتصرف الى احدها إلا 
بقصدء ونيته , كمأ تقدم تحقيق ذلك بما لا مزيد عليه في كتاب 
الطبارة في بحث نية الوضوء . هذا هو المشبور بين الاصحاب (رضوان 
الله تمالى - علييم ) . 

قال في المختلف ؟'واليه ذهب الشيخان ء وابئ البراج » وابن 
حمزة » وسلار » وابن ادريس » وهو الظاهر عن كلام علي بن بأبويه» 
حيث قال ؛ واذا صد رجل عن الحج وقد احرم ٠‏ نعليه الحج من قابل 
ولا بأس بمواقعة النساء , لانه مصدود ء وليس كالمحصور . وال 
ابو الصلاح ؛ واذا صد المحرم بالمدو او احصر بالمرض عن تأدية 
المناسك » فلينفذ القارن هديه , والمتمتع والمفرد ما يبتاع به شاة فما 
وقبا » فاذا بلغ البدي عله وهو يوم التحر . فليحاق رأسه ؛ ويحل 
المصدود بالمدو من كل شيء احرم منه . وقال اين الجنيد : واذ! كان 
المسدود سائةأ نصدت بدنته ايضآ » نحرهأ حيث صدت »؛ ورجم لال 
من النضاء ومن كل شيء احرم مزه , فأن مع هو ولم يدنع وصول 
بدنته الى الكمرة » انفكا هديه مم من ينصره واقام على احراممه الى 
الوقت الذي يواعد فيه نحرها . وتال الشيخ في الألاف ؛ اذا احصر 
بالعدو جاز أن يذبح هديه مكانه . والافصشل ان ينقد به الى منى 


أو مكة . 





مه 


د ات زعن صد قُِ أسرا.ه ع مكة أو الأوقفين ) 7 15 





اترل ؟ ما نقله ني المختلف عرد ابن ادرس - من قوله بالقول 
المغهور ‏ صحيح باانظر الى صدر عبارته في السرائر ؛ إلا ان كلامه 
في آخرها يشعر بالعدول عنه , حيث قال ١‏ قال محمد بن ادريس ؟ 
وام المصدود فبو الذى يصده العدوعن الدغول الىمكة والوقوف يالموقفين 
ناذا كان ذلك ذبم هديه في المكان الذي صد فيه سواء كان في الحرم 
أو شارجه ٠‏ لان دسول الله ( صلى الل عليه وآله ) صده المشركون بالحديبية 
- اسم بثر - وهو خارج الحرم » يقال ؛ الحديبية بالتخفيف والتثقيل 
وسأ أت ابن المصار الفرهي )١(‏ فقال : اهل اللغة يقولواها بالتخفيف 
واصيداب الديث يقولونها بالتشديد . وخطه عندي بذلك , وكّن اعام 
الئغة بيغداد . ولا ينتظر في احلاله لوخ البدي عله ؛ ولا يراعي 
دمانا تولا مانا فى احلاله . ناذا كان قد ساق هديا ذبحه , وان كان 
لم يسق هديأ ؛ فاذا كان اشترط في احرامه ان عرض له عارض يحله 
حيث حيسه , فليحل ولا هدي عليه » وان لم يشترط فلابد من البدي 
وبعنيم يخص وجوب الهدي بالمحصور لا بالمصدود . وهو الاظير , 
لان الاصل براءة الذمة ٠‏ ولقوله تعالى ؛ فان احصرتم فما استيسر 
من اأبدي ( (؟) اراد به امرض » لانه يقال ' «احصرء الم 
العدو » ويحل من كل شيء أحرم منه , م 


رض وختصرة 
ل اأنساء وغيره آم في ١‏ 
الأسدرد بالعدو 0 أنتهوى . وعلى هذا تالأول ل نقل ما اختار, 1 


1 كدا فيالسرائر المطبوع بأب كر م المحصور والعصدود , وف هاءشه 
مكذا ' (اللغوي خل) وفي كعب التراجم هكذ1؛ ( ابن المصار اارق 


اللذوي ( كما كٍِ إنياء الرواة 4 ١‏ ص ١5و"‏ وبعية ة الوعاة 43 0 ص ١/6‏ . 
3س( سورة البقرة 0 الأبة 56 , 





ج 1 ( من صد في احراعه عن مكة أو الموقفين ) ساؤالم 


الاقرال المخالفة للقول المشبرور . 

والظاهر هو القول المغبور ٠‏ ويدل على ذلك ما تقدم فى موثقة زرارة 
عن ابي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ هن قوله ؛ « المصدود يذبس حيث 
صد ويرجع صاحيه فيأتي النساء ٠‏ والمحصور يبعث ببديه ... الى آخره» 

ومارواه الصدوق ( قدس سره) مرسلاً (؟) قال ؛ « قال الصادق 
( عليه السلام ) : المحصور والمشطر ينحران بدنتبما في المكان الذي 
يططران فيه » . 

وما رواه في الكاتي (؟) عن حمران عن ابي جمفر ( عليه السلام ) 
قال : « ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) حين صد بالحديبية قصر 
واحل ونحر ثم انصرف منرا ‏ ولم يجب مليه الحلق <قى يقضي النسك 
ناما المحصور ثائما يكون علية التتّصير » . 

وروى الشيخ في [اصديح عن مهاوية بن عمار عن ابي عبد الله ( عليه 
السلام )(؛) قال : « ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) حيث صده 
المش ركون يرم الحديبية نحر بدنة ورجع الى المدينة » . 

وهذء الاخبار ب كما ترى ‏ صريحة في كون الحكم الشرعي في 
المصدود هو التحال بذ بح او نحر نسكه في عل الصد , ثم الرجوع علاً. . 

وقال في المدارك ؛ وهذا الم اعني ؟ توقفه التحلل على ذيم 





. من الاحصار واأصد‎ ١ الوسائل الياب‎ )١( 

(؟) الفقيه ج١1‏ ص وه“” , والوسائل الباب " من الاحصار والصد. 
(9) ج ؛ ص 08" , والوسائل الباب 5 من الاحصار والصد . 

4( اليني جه ص 494 , والوسائل الياب 4 من الاحصار والصد 


ات 





اه ( من صد في اخراءه عن مكة أو الموتفين ) ج1١‏ 





0 البدي ناويا به التحلل ‏ مذدب الاكثر . واستدل عليه في المنتهى 
بقوله تعالى : فأن احصرتم قما استيسر دن البدي )١(‏ .وبان الذي ( صلى 
الله عليه وآله ) حيث صده المشركون يوم الحديبية نحر بدنة ثم رجم 
الى المدينة (؟) . قال ؛ وفمله ( صل الله عليه وآله ) بيان للواجب , 
فيكون واجبأ . وتد يقال ؛ ان مورد الآية الشريفة الحصرء وهو خلاف 
العد على ما ثيت بالتض الصحيح . وقعل الث ( على الله عليه وآله ) 
١‏ يشيت كوله بيانأ للراجب » ويدون ذلك يحتمل الندب . وقال ابن 
اديس ؛ يتحلل المصدود بخير هدي » لاصالة البراءة . ولان الآية الشريفة 
أئما تضمنت أأردي في المحصور وهو خلاق المصدود . وقال في الدروس: 
ويدئعه صعديحة معاوية بن عمار (9) «١‏ أن الاي ( على الله عليه وآله ) 
حين صده المشركون يوم الحديبية نحر و احل » ٠‏ ويتوجه عليه ما سرىّ . 
وبالجملة فالمسألة حل اشكال , وان كان المشهرر لا يخلو من رجحان, 
تمسكا باستصحاب كم الاحرام الى ان يعلم حصول المحلل . وتؤيده 
رواية زرارة ... ثم اورد موثقته التي تدمئاها ٠‏ ثم أورد مرسلة ابن 
بابويه التي قدمناها ايضأ . 

اقول ؛ الظاهر ان هذه المتاقشة من المئائشات الواهية ؛ فان الظاهر 
من كلام العلامة في المنتبى أن الحكم بذلك مجمع عليه بين الاصة 
والعامة » حيث لم ينقل فيه الخلا إل عن مالك؛ قال ( قدس سرء )؟ 
وإئمأ يتحلل المصدود بالبدي ونية التحلل معأ , اما البدي فقد اجميع 

7 0 رو لقره الآية مأل 


0 و(") التهذ يس 3 ص 49554 , والوسائل أليأب 8 من الاحصار 
ولأصد ركم 0 





ج 15 ( من صد في أحرايه من مك او الموقفين ) 0-7( الاك 


عليه اكثر العلماء ٠‏ وحكى عن مالك انه لا هدي .عليه )١(‏ لئا : قوله 
تعالى ؛ قارن . احصرتم فما استيسر هن البدي (؟) قال الشافعي : 
لا خلاف بين اهل التفسير ان هذء الآية نزلت في حصر الحديبية (؟) 
ولان الني ( صلى الله عليه وآله ) حيث صده المشركون ... الى آخر ما ثقله. 
وبذلك يظبر انه لا عغخالف إلا ما يظهر من كلام ابن ادريس وتقله 
ذلك عن بيعضبم . 

واما قوله ب ؛ أن مورد الأية الشريفة الحصر ء وهو لاف الصد 
على مائبت بالنص الصحيح ‏ نفيه ان التحقرق ان يقال ؛ ان المراد 
من الحصر في الآية الشريفة انما هو المعنى اللذوي الذي قدمنا نقله 
عن جملة اهل اللخة الشامل للحصر والصد ؛ وهو عبارة عن مطلق المننع 
بعدو أن أو مرض او تحوهما . والفرق بين المصدود والمحصر انما 
هو عرف خاص عندهم ( صاوات الله علييم ) كما نطقت به اشيارهم . 

ويعضد ما ذكرناه من معنى الآية مأ صرح به أمين الاسلام الطبرسي 
في كتاب مجمع البيان ه حيث قال ؛ وقوله ؛ « فان أحصرتم » فيه 
قولان ؛ احدهما ان معناه ١‏ وان منعكم خوف أو عدو أو مرض فامتنمتم 
اذلك . عن ابن عباس ومجاهد وقتادة وعطاءء وهو المروي عن أثمةنا 
( عليرم السلام ) . والثاني أن معناءه ؛ ان منعكم حابس تاأهر . عن 
مالك « فما استيسر من الهدي » ؛ فعليكم ما سبل من البدي أو فاهدوا 
ما تيسر من الهدي اذا اردتم الاحلال . انتبى كلامه (قدس سره) . 


وبه4 دزول الاشكال قُِ هذا المجال 5 





1( و(؟) المغني 03 ١‏ ص لض طبع مطيعة العاصمة ٠.‏ 
(؟) سورة البقرة , الآية 968( . 





لاس ) من عد فق [حرامه عن مكة أو الموقغين ( 3 15 


وتعسدك ذلك ما نقله قٍ المنتبى عن الشافعي ونقله الشأر حَ نفسه 





قِ مدر البحث عن التيشابوري - هن اجماع المكسرين على أن نزول 
الآأية المذكورة في حصر الخحديبية ٠ )١(‏ 
وحينثذ فاذا ثبت ان المراد بالحصر في الآية المذكورة مأ يشهلى الصد 
بالممنى المذكرر فالله ‏ سيحانه ‏ قد اوجب فيه البدي ء لقوله ؛ فما 
استيسر عرى البدي (؟) اي تمليكم , كما ذكره فى المجمع . قالآية 
ظاهرة في المراد عارية عن وصمة الايراد . وتعضدها الاخيار المتقددة . 
واما قوله ‏ ؛ وفعل الثي ( صل الله عليه وآله ) لم يثبت كونه بياناً 
لأواجب - فهو مردود بما تقدم تحقيقه في كتاب ااطبارة » في ٠سألة‏ 
وجوب الابتداء في غسل الوجه بالأعلى » من الوجوه التي ذكرناها ثمة 
حيث أن الآية دلت على الغسل بقول مطلق ء والوضوءات البيانية 
دلت عل الابتداء بالاعلى . ومثله ما نحن فيه ؛ فان الآية قد دلت على 
مأ تيسر هن البدي في هرض كان أو عدو كما عرفت , والني ( صلى 
الله عليه وآله ) قد فمله بيانأء وهو الحافظ للشريعة والمبلغ لاحكامها . 
هذا مااراده العلامة ( قدس مره ) من وجه الاسستدلال . فأنه بنئى 
الكلام في الخبر على ما ذكره من معنى الآية , لا ان المراد هأ توهمه من 
ان مجرد فعل الني ( صلى الله عليه وآله ) اعم من الوجوب والندب . 
ومع قطع النظر عن ما ذكرناه فان للمستدل ان يتمسك بما ذكره 
من استصحاب حال الاحرام » والاستصحاب هئ دليل شرعي باتفاق 


الأمحاب كما تقدم قُِ مقدمات الكتاب 35 فأن ور سروك الى عهوم الدايل 








(؟) سورة البقرة الآية 196 , 








ج 1 ( هن صد في الحرامه عن مكة او الموتفين ) ل ١#‏ مد 











وشموله لجميع الحالات إلا ما يخرج بدليل ؛ مثل قوليم ؛ « كل شيء 
طاهر حق تعلم انه قذر » )١(‏ ونحوه ٠‏ لان الدليل هنا دل على عدوم 
التحريم بعد انعقاد الاحرام لجميع ما علم تحريمه ملى المدرم <ق يشت 
اللحلل ٠‏ فالواجب عليه وعلى من يقّول بقوله اثبات التحليل بمجرد 
الصد من غير هدي بالكلية ليتم له المراد ٠‏ ودونه خرط القتاد . وبالجملة 
فان التمسك بذلك افوى دليل في المعام » وتخرج الاخبار شاهدة على 
الحكم المذكور » كما لا يخفى على ذوي الأفبام . 

ومع قطع النظر عن جميع ذلك فان لك إن تقول : ان الاحكام 
الشرعية اءور متلقاة هن الشارع » والذي ورد في الاخبار ‏ سيما 
وقد اعتضد بالاتفاق عليه والاجماع ‏ هو وجوب الهدي وترئف 
التحليل عليه . وهذه المناقشة من ابن ادريس بئاء على اصله الخير الاصيل 
وان امكنت إلا انبا من مثله ( قدس سره ) غير جيدة . 

وقد اشار الى هذه المناقشة شيخه المحقق الاردبولي في شرح الارشاد 
حيث قال ؛ ودليل التحلل بالذبح او النحر الاجماع المنقول في المنتوى . 
ثم ذكر كلام المنتهى والاخبار ٠»‏ إلى ان قال في آخر الكلام ؛ ومع 
ذلك ستمل الرخصة . التهى . 

واما ما ذكره العلامة من الاقرال المخالفة للمشهور فى المسألة فانه 
١‏ ينقل عليه دليلا من طرف احد من اولثئك القائلين . ولم اقف في 
الاخبار على ما يدل على شي ء منبا إلا على ما نقله عن الشيخ علي بن 


بأ بوبه قائه وذ من كتاب الفقه اأرضوي ومم4ه بعلم أنه مسةئده 





1( ارجع الى الحدائق ج ١١ص‏ 15 وج ه ص 51900 : 





34 زلر اتفق المصدود طريق غير موضع الصد) ج1١1‏ 
ا م لج ص 
سورك قال ) عليه اأسلام ( )1( 4وان صد رجل عن المج وقد حرم قعايه 


المج من قابل .ولا بأس بمواقعة النساء » لان هذا مصدود. ولوس 
كالمسعور . وظاهر هذا الكلام ريما اشعر بعدم وجوب البدي وان التحلل 
يحصل بدوته. كما ذهب اليه أبن ادريس » الا ان غايته أنه مطلق بالنسية 
الى ذلك » فيجب تقييده بما ذكرناء من الآية والروايات . 

واما ما ذكره ابو الصلاح ‏ من اتغاذ المصدود هديه #المحصور ء 
وانه يبقى على احرامه الى أن يبلغ البدي حله. : فترده الاخبار المتقدمة 
بالغرق بيتبما في ذلك ٠‏ وان المصدود ينحر هديه في موضع [أصد 
ويتحلل . ويأتي ما يؤيدها ايضأ . 

واما تفصيل ابن الجنيد في البدئة ‏ بين امكان ارسالبا فيجب أو 
عدمه فيتحرها في مكان الصد ‏ ففيه أنه مع عدم الدايل على هذا 
التغميل ‏ عغالف لاطلاق الاضبار امتقدمة . 

وتنقيح البحث في المسألة يتوقف على رسم مقالات ! الاولى ‏ لو اتفق 
له طريق غير موضع الصد » وكنت له نفقة تقوم “به » فظاهر الاصحداب 
الاتفاق على وجوب ا مضي عليه ولا يتحال : وان عام انه لا يدرك 
المج . قالوا : اما وجوب المضي عليه في الصورة المذكورة فلعدم 
تحق الصد يومئذ . وامأ عدم جواز التحلل على هذا التقدير وارن 
خشى الغروت فلأن التحلل بالبدي انما يسوغ مع الصد والمفروض 
انه ليس بمصدود . وحيلئذ فيجب عليه سلوك تلك الطريق الى ان 
يتحقق الغوات ؛ فيتحلل بعيرة كما هر شأن من فاته الحج . ويتضيه 


ل السئة الاشخرى أن كان واجياً دن سوييرة الاسلام أو نذر قير معين . 
اك 2 
)١(‏ ص 9و١‏ 





3 15 | مل مشترط في التحال بالصد عدم رجاء زوال العذر ؟) سم ©[ سم 








والا تخير ان كان مستحياً . وبالجملة فانه بالتمكن من صلرك طريق 
غيد الطريق التي صد عنها يكون خارجا عن افراد المصدود , فان فاته 
الحج ترتبت عليه احكام الغوات فى غير هذه الصورة . والا فلا . 

الثانية - هل يشترط في جواز التحلل بالصد عدم رجاء زوال العذر؟ 
ظاهر كلام الاصداب العدم » حيث صر-وا بجواز التحلل مع ظن 
اتكشاف العدو قبل الفوات . 

قال المحقق ( قدس سره) في الشرائع ؛ اذا غلب علىظته انكشاف 
العدو قبل الغوات جاز له التحلل لكن الافضل البقاء على احراءه . 

قال شرنا في المسالك وجه الجواز تحقق الصد حيئئذ فيلحقه 
حكمه . وان كان الافضلى الصير مع الرجاء فضلا عن غلبة الظن , 
عملا بظاهر الامر بالاتمام . 

قال فى المدارك بعد تقل ذلك ؛ ولاريب في انضلية الصبر كما 
ذكره ء وأنما الكلام فى جواز التحلل مع غلبة الظن باتكشاف العدو 
قبل فوات الحج ء فان ما وصل الينا من الروايات لا عموم فيه بحيث 
يتناول هذه الصورة » ومع انتفاء العدوم يشكل الحكم بالجواز . 

اقول !لا ريب في اناطلاق الاخبار المتقدمة شامل ا ذكرهالأأصحاب», 
فان التحلل أيها بذبح الهدي وقع معلقاً على حصول الصد الشامل 
باطلاقه لا لو ظن اتكشاف العدو قبل الغوات وعدمه . وهذا هو الذي 
لشار اليه جده بقوله ١‏ « وجه الجواز تحقّق الصد فياصقه حكمه » 
بمعنى أن هذه الاحكام رتبت على مطاق الصد وهو هنأ مصدود 
قيلحمه حكمه . 


قال ف المدارك بناء على م ذكره من المناقشة ١‏ وأو قيل بالا كتفاء 





- 116[ سلم زهل درتف تحال العدود على الحاق أو التقصير ؟ ) جَ 15 


في جواق التحلل بظان عدم انكهاف العدو قبل الفوات كان عستا . 
اثول : قد بيئا ان اطلاق التصوص اعم من مأ ذكره , قلا سبيل 
الى تقييدها من غير دايل ٠‏ 
الثالثة ‏ قد ذكر الامحاب ( رضران الله علييم ) انه يجوز للمصدود 
في احرام الحج وعمرة التمتع اليقاء على احرامه الى ان يتحقق الغوات 
نيتحلل بالعمرة , كما هو شأن من فاته الح . بل تقدم في كلام 
شيشنا الشبيد الثاني انه الافضل , وان جاز التحلل » للامر بالاتمام 
في الآية )١(‏ . وبجب عليه اكمال انعال العمرة ان تمكن , وإلا تحال 
بالبدي . ولو كان احرامه بعمرة مفردة لم يتصةق الغوات بل يتحلل 
مهنبا عند تمذر (كمالبا ٠‏ ولو اخر التحلل كان جائزاً , فأن ينس من 
زوال العذر تحلل بالبدي حيتئذ . 
الرابعة ‏ اءتاف الاصحاب في انه هل يجب على المصدود الحاق 
لو التقصيد ويترقف تحلله عليه بمد الذيس أم لا ؟ قولان . 
تال فيالمختلف ؛ قال سلار * واما المصدود بالمدو فاته يتحر البدي 
حيث التبى ليه » ويقصر من شعره , وقد أحصل من كل شيء حرم 
منه . وهو يشعر باشتراط التقصير في الحل . وكذا يفريم مر كلام 
ابي الملاح ؛ الا انه قأل ! فليحلقرأسه .ولم يشترط الشيخ ذلك . انتبى . 
وقوى الشبيدان في الدروس وامسالك وجوب الحاق أو !لتقصير . 
وهر ير العلامة في المنتبى على تردد » من «يث انه تعالى ذكر 
البدي وحدهء (؟) ولم يشترط سواه ٠‏ ومن انه ( صلى الله عليه وآله ) حلق 
دم الخدييية (؟) . 





(1) و(؟) سورة البقرة » الآيةَ ١56‏ . 





ج١1‏ (هليتوقف تحلل المصدود على الحاق او التقسير ؟) - ١!‏ سه 


قال في المدارك بعد نقل ذلك عن المنتبى ؛ وضعف الوجه الثاني 
من وجبي التردد معارم من ما سيق . 

اقول ؛ اشار بما سبق الى ما قدمنا نقله عنه من حمل فعل الذي 
( صلى الل عليه وأله ) على الندب دون الوجوب . وقد عرفت مأ فيه . 
إلا ان الحاق الذي ذكره العلامة هنا في الوجه الثاني من وجمي التردد 
إنما لستند فيه الى الرولية العامية ء حيث قال ؛ اذا ثبت هذا نهل 
يجب عليه الحلق أو التقصير مع ذبح الهدي ام لا ؟ فيه تردد , لأنه 
- تعالى - ذكر البودي وحده )١(‏ ولى يشترط سواه . وقال احمد في احدى 
الروايتين لابد منه , لان الني ( صلى الله عليه وآله ) حاق يوم الحديبية (؟) 
وهو لقوى . هذه عبارته في المنتبى ؛ فكان الاولى لصاحب المدارك رد الوجه 
الثاني بمدم ثبوته فى لاخبارنا . 

اقول ؛ والذي وقفت عليه في اخبارنا بالنسية إلى ذلك دو رواية 
حمران امتقدءة (؟) الدالة على ان رسول الله ( على الله عليه وآله ) حين 
صد بالحديبية قصر واحل ونحر ثم انصرف . وظاهر قوله ( عليه السلام) 
فيرا ؛ « ولم يجب عليه الحاق حتى يقضي النسك » هو انه ( صلى 
لل عليه وآله ) لم يحلق الى ان حج في فتعم مكة وقضى المناسك . 

ويدل على هذا المعنى صريحأ واذلم يقنية له احد مر اصحابنا 
( رضوان الله تعالى ب عليهم ) ما رواه في الكاني (؛) في الصحيعم عن 

(0)عورة البقرة» الآية 1١58‏ . 

)١(‏ المغني ج “اص 10" طبع مطبعة العاصمة 

(9) ص ك 


6 3 5 ص وك 2 والوسائل الباب 52 من آداب الحمام 





رد ب رزهل يتوقف #دلل المسدود على الحلق او التقصير ؟ ) ج ١١‏ 
ل ا 0 





ويم بيرم اسممام سسسخييس الع مووي ده اس سخ سي مس ةسايس 
ب ومسي بيد عب سمي بسيية ليله 


البزنطي عن علي بن ابي سمزة عن ابي بسير قال ؛ « قلت لابي عبدالله 
زاعنيه السلام ) : الغرق من السنة ؟ قال ؛ لا . قلت ١‏ قبل فرق 
رول الله ( سلى إل عليه وآله ) ؟ قأل : نعم . قلت ؛ كيف فرق 
رسرا اث : صل الل عليه وآله) وليس عن السنة ؟ قال . مر أصايه 
نا أماب رسول الله ( صل الله عليه وآله ) وفرق كها فرق رسول الله 
رتل الله عليه وآله ) نقد اماب سنة رسول الله ( على الله عليه-وآلله ) 
وإلا نلا . قلت له ؛ كيف ذلك ؟ قال ؛ ان رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ) حين صد عن البيت وقد كان ساق الهدي واحرم آراء الله 
تعالى ‏ الرؤيا !تي اخيرك الله مأ في كتابه » إذ يقول ؟ لقّد صدق الله 
رسرلكه الرؤيا بالحق اتدخلن المسجد الحرام ان شاء الله آمنين حلقين 
رؤسكم ومقصرين لا تخافون )١(‏ فعلم رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ان 
الله ( تعالى ) سيفي له بها اراه » فمن ثم وفر ذلك الشعر الذي كان ملل 
رأسه دين احرم انتظاراً لحلقه في الحرم حيث وعده الله (تعالى) » ذلما حلقه 
م يمد في توفير الشعر ولا كان ذلك من قيله صلالله عليه وآله » وريما 
ظبر من قوله ( عليه السلام ) ١ه‏ من اصابه ما اصاب رسول الله ( صلى 


لله عاره وأله ( 256 الى أخره 2« غير الحاق الى أن لله 


1 
ا 


ج مق كارن 
اليج واجم 

وبالجملة فالظاهر عندي - بثاء على ما عرفت - هو توقف الحل على 
التقصير خاصة , كما دلت عليه الرولية المذكورة ٠‏ ومثلها قوله ( عليه. 
تقلما 


أن شاء الله تعالى 3 قي امطاب الك أي 6 0 وامأصدود بالعدو الجر هديه 
21100 
(1) سورة الفتح , الآية /1؟ (5) ص 8) 


الس م ) في المرسلة التي نقلها شيخذ! الفيد في المقنعة » وسيأتي 
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الذي ساقه بمكانه ويقصر هن شعر رأسه ويحل )١(»‏ . ولا معارض لبما 
سوى اطلاق غيرهما من الاشخبار . ويه يقيد الاطلاق المذكور . 
الخامسة ‏ اختلف الاصحاب ( رضران الله عليرم ) في سقّوط البدي 
عن المصدود والمحهمور مع الشرط في احرامه بأن يسله حيث حيسه , 
فنقل في 'المختلف عن السيد المرتعاى ( رحمه الله ) انه يسقط , وعن 
الشيخ في الخلاف انه لا يسقط ٠‏ ونقل عن ابن حمزة أن في سقوط الدم 
بالشرط قولين ٠‏ ثم اعال البحث في ذلك على ما قدمه في المحصور . 
اقول ؟ والخلاف في الموضمين واحد , ونسن قد قدمنئا البحث في 
هذه المسألة في مندوبات الاحرام , واحطنا باطراف الكلام يابرام 
النقض ونقض الابرام » فليرجم اليه من أحب الوقوف عليه . 
السادسة ‏ اختلف الاصحاب ( رضوان الله _تعالى- عليهم ) في المصدود 
والمحصور إو ساق معه الهدي , قبل كني في التحلل ما ساقه أو يجب 
عليه للتحلل هدي آخر غير هدي السياق ؟ قولان , اولهما لأشيخ 
وسلار وابي السلاح وابن البراج : وثائيبمها للصدوقين . والمحقق في 
الشزائع في حكم المصدود وافق الاول وفي التافع وافق الثاني ٠‏ 
قال في المختلف ؛ قال علي بن بأبويه : واذا قرن اليج والعمرة وأحصر 
بعث هدياً مع هديه ؛ ولا يحل حق يبلغ البدي مله . وكذا قال ابنه في 
كتاب من لا يحضره الفقيه . وقال ابن الجنيد ‏ ونعم ما قال فاذ! (أحصر 
ومعه هدي سد اوجيه الله بعث بهدي آخر عن احصاره ؛ فان ل يكن 
اوجيه بحال من اشعار ولا غيره اجزأه عن احصاره . انتبى . وظاهره 


اختيار قول ابن الجثيد ٠‏ وهو با امع الى قول المدوقين 4 دح آنه لي 





1( الوسائل الباب ١امن‏ الاحصار والصند رقم 5 
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للنتهى وافق القول الادل . 

وتأل في الدروس يعد تل قول الصدوتين وابن الجنيد ؟ والظاهر 
إن مرادهما نه قبل الاشمار والتقايد لا يدخل في حكم المسوق إلا ان 
كرون منذوراً يعيئه ار معينا عن نذره . وقيل ؟ يتداخلان اذالم يكن 
السرق ولجبا بنذر او كفارة وشيههما . واطلق المعظم ااتداخل . 

وقال أبن ادريس بمد نقل عبارة الشيخ على بن بأبويه المتعدمة 
عن رسالته ؛ قال عمد بن ادريس ١‏ اما قوله ( رحمه الله تعالى ) ٠‏ 
« واذا قرن الرجل الحج والعيرة » قمراده كل واحد منبما على الاتفراد 
ويقرن الى احرامه بواحد من الحج او العمرة هديأ يشعره او يقلده 
فيخرج من ملكه بذلك » وان لم كرب ذلك واجيا عليه ابتداءء؛ 
وما مقعوده ومراده أن يحرم بهما جميعاً ويقرن بينبما » لان هذا 
مذهب من خالفنا في حد القران » ومذهيئنا أن يقرن الى احرامه سياق 
هدي . فليلحظ ذلك ويتأمل . فاما قرله ؛ « بعث هديا مع هديه اذا 
احصر » يريد ان هديه الاول الذي قرنه ألى احرامسه ما يجزئه في 
تحليله من اسرامه » لان هذا كان واجبأ عليه قبل حصره ء تاذا اراد 
التحلل من احرامه بالمرض الذي هر الحصر عندنا ‏ على ما فسرناه- 
فيجب عليه هدي آخر لذلك ٠‏ لقرله ( تعالى ) ١‏ فان احصرتم فما 
استيسر من البدي )١(‏ وما قاله قوري معتمد , غير أنْ باق أصحار:ا 
قالوا ؛ يبعث بهديه الذي ساقه . ولى يقولوا ؛ يبعث ببدي آخر . 
فاذا بلخ محله احل إلا من النساء . فبذا فائدة قوله ( رحمه الله تعالى ). 

واستدل في المختلف على ما اختار ه من التفصيل المتقدم , فقال ‏ لتنا 


ال ا ار اللو بارا ا 0 
)١(‏ سورة البقرة » الآية ١944‏ 
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ملع ايجاب (ابدي ؛ اله قد تعين نحر هذا اليدي أو ذبحةه بسيب غير 
الاحمار ؛ فلا يكون جزئاً عن هدى الاحمار ؛ لان مع تعدد السبب 
يتعدد المسبب . ومع عدم ليجابه ! قوله تعالى ! فأن احصرتم قمأ [ممتيسر 
من البدي )١(‏ . 

وقال في المدارك بعد نقل قول الصدوقين ومن تبعبما ؛ ولم نقف 
ليم في ذلك على مستئد سورى ما ذكروه من ان اختلاف الاسباب يقتضي 
اغتلاف المسببات . وهو استدلال ضعيف , لأن هذا الاختلاف إئما يتم في 
الاسياب الحقيقية دون العرفات الشرعية كما ببناه غير هرة . والأصح 
ما لختاره المصئف والاكثر من الاكتفاء ببدي السياق , لعدق الامتثال 
يذبحه ؛ ولصالة البراءة من وجوب الزائد عله . 

اقول ؛ لا يخفى ان عبارة الشيخ علي بن بابويه المذكورة مأخوذة 
من الفقه الرضوي على العادة الجارية التي قد عرلتبأ في غير .وضع , 
حيث قال ( عليه السلام ) في الكتاب المذكور (؟) ؛ فاذا قرن الرجل 
الج والعمرة واحصر بعث هديأ مع هديه ؛ ولا يحل عق يباخ (ابدي 
له , فاذا بلغ عله احل وانصرف الى منزله , وعليه المج من قابل . 
ولا يقرب النساء دق يحب من قابل .وان صد رجل عن الحج .. 
الى آخر العبارة المثةدمة في صدر المطلب ثقلاً عن الشيخ علي بن 
يابويه ايضأ . 

ومن ذلك يعلم ان مستئد الشيخ المذكور وابنه في كتاب: من لا 
يحطره الفقيه انما هو الكتاب المذكور ؛ فلا يحتاج الى ما تكلفه العلاءة 


ممما 0ك 


(0) سورة البقرة» الآية ١56‏ 


)ص 6" 
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5 
. . عحيث أن المعتمد انما هو كلامه ( عليه السلام ) : ولكئهم ( رضوان 
لله تعالى ‏ عليهم ) معذورون» لعدم ظبور الكتاب المذكور عندهم ووصوله 
اليرم » فوقعوا في مأ ذكروا وتكلفوا ها تكلتوا . 

هذا مايدل على قول الصدوتين في الألة المذكورة ٠‏ 

واما مايدل على ما هو المشرور بينبم فلم اقف ليم فيه على دليل 
إلا ما تقدم قله عر صاحب الدارك من صدق الامتثال بذبحه ؛: 
واصالة اابراءة من الزائد . وغاية ما استدل به في المنتهى هو ان الآية 
دلت عل وجوب ما استيسر من البدي ؛ وهو صادق على هدي السياق. 
ولا يخفى مافي هذه الادلة من تطرق المتاقشات اليبا . 

والاظبر الاستدلال على ذلك بما رواه في الكاني )١(‏ عن رفاعة عن 


0 عبد الله ( عليه السلام ( ل حديث قال ! « قلت '؛ رجل ساق 


3 ثم أحمر ؟ قال ؛ يبعث يبديه . قلت هل يستمتع مدن قايل؟ 
فقال ؛ لا ء ولكن يدخل فى مثل ما خرج منه » . 

وما رواء في التبذيب في الصسيم عن رفاءة أيضأ عن ابي عبدالل ( عليه 
السلام ) وححمد بن مسلم في الصحيح عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) 
انيما قالا : « القارن يحسر وقد قال واشترط ؟ فدلني حيث <روستني . قأل : 
يبعث برديه . قلدا ؟؛ هل يتمتم فى قابل ؟ قال ؛ لا ولكن يدشل في 
مثل ما خرج منه » . 


فانه لا يضفى ان التيادر من « هديه » ف الرواءتين هر هدي السياق 





)0( جُ مص (ال؟, والوسائل الياب ذولا من الاحمار والصد 
(؟) الوسائل الياب ؛ من الاحصار والصد 








ج11 ( حكم المصدود والمحصور العاجز عن البدي) ‏ بلالا 





والاضافة كاللام العبدية في افادة العبد كما صرسوا به في مله , فالمعنى 
هديه الذي ساقه . وبذلك يمظم الاشكال في المسألة . 

بقى الكلام في ان .ورد الاخبار في المسألة انما هر المحصر » وانه 
يبعث هديا مع هدي السياق كما في كتاب الفقه , او هدى السياق 
كما هو ظاهر الاخبار التي ذكرناها . والاصحاب لم يفرقرا في هذا 
الحكم بين المحصر والمصدود . ولا يخلو من اشكال . والحاقه بالممحصور 
في الحكم المذكور يتوقف على الدليل ٠‏ وليس إلا هذه الاخبار المذكورة. 

السابعة - المعروف من مذهب الأصحاب انه لولم يكن مع المصدود 
او المحعور هدي وعجر عن ثمنه بقى على احراءه و تحال ؛ لان 
النص الدال على التحلل انما تعاق بااردي, ول يشثبت له بدل 2 ومق 
انتفت البدلية وجب اليقاء على الاحرام الى أن يحصل المحلل الشرعي ٠.‏ 
اموس الع رابو الرااتر ارو [الملذض رارك سو رسلذق ازقامة 
المتأخرين . قال ابن الجنيد ! ومن لم يكن عليه ولا معه هدي احل اذا 
صد . ولم يكن عليه دم . وظاهرء انه يتحلل بعجرد النية . 

قال في الختلف ؛ قال الشيخ : اذا لم يجد المحسر البدي ولا يقدر 
على ثمنه لا يجوز له ان يتحلل حى يبدي ٠‏ ولا يجوز له أن ينتقل الى 
يدل من الصوم او الاطعام . لانه لادليل على ذلك . وقال ابن الجنيد ؛ 
اذالم يكن للبدي مستطيعأ أحل » لانه من لم يتيسر له الهدي . وكلا 
القولين عتمل ٠‏ انتبى : 

وقد تقدم مذهب أبن ادريس وتخصيسه ال_دي بالمحصور دون 
المصدود اغتياراً . 


اقول : وقد وقفت فيالمسألة على بعض الاخبار التي لم يتعرض انقلبا 


ا 0 








- 14 سم ) بماذا حدق الصد ف العدرة وثي المج 5 ( 3 1 


ااا اا 








امد من أعريدا با ؟, 

مذما 1 مأ روآاه ف كاب من لا يحضره الفقيه في ا مسيم عن معاوية 
أبن عمار َنْ ابي عيد الله ) عليه السلام ( )1( نه قال 2 قُِ المجحعور 
نَْ سق البدي ؟ قأل / يسك وار جع 5 قيل ا فان 0 نيمث هديا ؟9 
كال 3 هوم 6ه 

وما رواء قِ الكاني قِ اأصحيح أو الحسن عن معأوية دن عمار عن 
أبي عد الله ( عليه اأسلام ) (؟) أنه قال في ا ملحصودر ول يسدق البدي؟ 
كال ا بسك ور جالع 0 تان ل عول دن مدي صام » 3 

إلا إن عورخ الاخبار المذ 5ورة اللحصر» والحاق الع.دود به من غير 
دليل مشكل . والواجب الوقرف في الحكم بها على موردها ؛ وان لم 
قل بذلك أحد منهم . والظاهر إن ذلك من ححورث عدم الوثوف على 
الروايات المذكورة 0 كما إشعر يه كلام الشرخ المتقدم 6 وإلا فأطراسرا 
6 صراحتبا ولا معأرض لبا 7 أدس من قوإعدهم ميهأ م صدةرأ . 

وحرائذ أوخوص البقاء على الاحرام بالأصدود خامة , لحخصول اليدل 
ل هدي المحسور ظةةل اليه ٠‏ وعحديث انا ببقاء ا مصدود مع الأحجز 
عَنْ الردي على اأحرامه فأيستهر عليه الى ان يتحدق الغفوات 0 فيتحال 
حينئذ بعمرة ان أمكن , وإلا بقى على لحراءه الى ان يجد البدي او 
يقدر على العمرة , لان التحلل منحصر فيبما كما لا يخفى . 

الثامزة 535 تدقق أ أمد ف أحرام العمرة بالمضشع عن كة 0 وي أحرام 
الج بالمنع عن الموقفين أو إحدهما مبع فوأات الآخر ٠‏ ولا يتحقق بالمنع 


)0( و(؟) الوسائل الياب /! من الاحصار وااصد ٠.‏ 
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من مناسك منى ؛ وفي تحققه بالمنع عن ٠كة‏ بعد الموقفين والتحال او 
قبله اشكال . 

وتفصيل هذء الجملة انه لا خلاف في تحقق الصد بالئع عنالموقفين 
في الحم » وكذا عن احدمما اذا كان من ما يفوت بفواته الحج . كمأ 
سيأتي ‏ أن شاء الله تعالى ‏ في تحرير اقسامه الثمانية في عوضمه اللائق به. 

واما اذا ادرك الموقفين او ما به يدرك ثم صد ؛ فان كان عرنى. 
مناسك منى خاصة , فان له ان يستنيب في الرمي والذبعم ‏ كما في 
المريض - ثم يحلق ويتحلل . اما لولم يمكرن الاستنابة فاشكال , 
لا<تمال 'البقاء على احرامه تمسكا بالأصل ٠‏ وجواز التحلل لأصدق 
السد ء فيتناوله عهوم ما دل على جواز التحال منع (أمد . ولعله 
الأقرب . وكذا الوجبان لو كان المنع عن مكة ومنى . وجزم ااعلامة 
في المنتهى والتذكرة بالجواز ٠‏ نظراً الى ان الصد يفيد التحثل من الجميع 
فمن بعضه أولى . وهو قريب . 

ولو صد عن مكة خاصة بعد التحلل في منى قد صرح جماعة ‏ 
نوم ؛! الشبيد في الدروس ب يعدم تحقق الصد » فيبقى على احرامه 
بالنسبة الى الطيب والنساء والصيد الى ان يأتي ببقية الافمال . 

ونقل ذلك عن المحقق الشيخ على في <واشي القراعد , قال ٠‏ 
لان المحلل من الاحرام اما البدي للمصدود والمحصور او الاتيارن 
بأفعال يوم النحر والطوافين والسعي ٠‏ فاذا شرع في الثاني واتى بمناسك 
مفى يوم التحر تعين عليه الاكمال , لدم الدليل على جواز التحال 
بالبديء وحينئذ فييقى على احرامه الى انيأتي بباقالمناسك . انترى . 


والمق أن الاشكال المتقدم جار هنا ايضآ انه من المحتمل قريباً 





0 ( بمأذا يتحقق اعد في عمرة التمتع ؟) 11 





بل لعله الاقرب ‏ ان التصوص الدالة على التحلل بالهدي في صورة 
المد شاملة بعمومرأ ارده الصورة و*ىق صدق عليه أنه دصل ود وجب 
أجراء 0 المصدود عليه من التحلل بأايدي وجوه ء. 
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5 اكلام في انه الجذي أن فيك ذلك بعدم روج ذي المعجة وإلا 
انجه التحلل البثة »لا في بقانه على ذلك الىالمام القابل من الخرج 
المنفى بالارة والرواية 1 : 

ولا تحدق الصد بالمنع بن الود الى مى أرهي الجمار والمبيت 
اجماءا 4 على مانقاه جمع من الاصساب ٠‏ بل يحكم بعددة * حجه 2 
وستنيب فى الرمى ان لمكن ؛ وإلا قضاه في القابل . 

وام أو كان اأفد قٍِ عدرة التمتيع قلا رنب قُِ أنه اتحمق بالمننع 
من دخول اة ' وبالئع دعل الدخول من الاتيان بالأتمال 5 

تال في المسالك ! وى تحققه بالمنع من السعي بعد الطواف خاصة 
وجبات م من اطلاق الثمن 2 وعدم مد خطية السعي فيه قٍِ التحلل . 
وعدم التصريح بذلك في التقيوص والفتوى ثم قال . والوجبان أتيان 
5 عمرة الافراد م زياد اشكال 5 م أو صضد يعد التقصير من طواف 
النساء ‏ فيمكن ان لا يتحقق حينئذ [اصد بل يرقى على احراءه بالاسبة 
اليين . ْم قال د واكثر هده الفروع : اكور ضص لبا الجماعة مدي 
ولا اثبات » فينبغي تحقيق الال فيها . 

وظاهر المدارك وقوع الاشكال ايضأ في طواف العمرة ٠‏ حيث قال* 





١6١١ ص١ ارجم الى الحدائق ج‎ )١( 

(؟) مكذ!.وردت العبارة المحكية عن المسالك فينستم الحدائق . والوارد 
في السالك في شرح قول المحقق ؛ « ويتحسقق (أصد بالمشع من الموقفين ...» 
هكذا ؛ « وعدم مد خلية الطواف في التحلل » . وهو الصدييح 





ج ١‏ ( مق يتحقق الصد بالحيس ؟) ع لاعت 


ودن مضعم 


م 
باجكاى على ا حرامه الى ان عدر عليه او على الاسئنابة . ويختمل قويأً 


من إالطواف خاصة اسةئاب. د م الامكان 0 ومع التعذر 


جواز التحلل مع خوف الفواث ؛ للعمرم ‏ ونفي الحرج اللازم من بقائه 
على الاحرام . وكذا الكلام في السعي وطواف النساء في المفردة . انتبى . 

اقول ١‏ لا يخفى ‏ على من. اعطى التأءل حقه في روايات اللحصر 
والعند الواردة في هذا الباب ‏ ان الم-تفاد مئبا على وجبه لا يكاد 
يداخله الارتياب اثما هود حصول اححد الامرين بعد الاحرام وقبل 
التليس بشيء منافمال المج اوالعمرة » وقرائن الفاظبا ومقتضى ادوالبها 
شاهدة بما قلئاه من تأملها. بعين الانصاف » تكثير ءن ما ذكر هنا هن 
هذه الفروع لا يخلو من الاشكال . سيما مع مأعرفت من ان الصد 
المذكور فى الاخيار له احكام ثترتب علية. مرح وجروب الهدي , 
ووجوب الحج من قابل متى “ان الح واجيا ؛ وحل النساء له » ونحو 
ذلك . والله العالم . 

التاسعة ‏ قد صرح جملة من الامصحاب بأنه اذا حرس بدين , 
فان كان قادراً عليه لم يتحلل , لانه بالقدرة على ذلك يكون متمكناً 
من السير فلا يتحقق الصد في حقه . أما لو عجر فانه يتحال . وعلله 
في المنتهى يتحةق الصد الذي :هو المنع ,ا.لعجزه عن الوصول باعساره . 

واستشكل بعض المتأخرين هذا الحكم: بان المصدود ليس هو الممنوع 
مطلقأ بل الممنوع بالعدو , وطالب الحق: لا تتحةق عداوته . 

واجيب عنه بأن العاجز عن اداء الحق لا يجوز حيسه 2 فيكون 
الحايس ظالاً . وبالمنع من اختصاص الصد بالمنع من العدو لأام عدوا 


من أسبابه فناء النفقة وذواثت (لوقت واعدو ذلك . 








#3 سم (لافرق بين الحصر العام واغصر الخاص ) ج15 





قال في للدارك بعد نقل ذلك ؛ وفيهما معأ نظر . ثم قال ؟وكيف 
كان الاصرد مااطيقه المعنف وغيره من جواز التحلل مم العجز : 
لان الممدود هو الممذوع لخة» إلا أن مقتضى الروايات اختصاصه بما 
اذا كان المشع بغيد المرض ٠‏ وذكر العدو في بعض الاخبار انما وقع على 
سبيل التمثيل لا لحصر الحكم فيه . انتبى . 

اقول ؛ لا يخفى انصحيحة مماوية بن عمار المتقدمة في اول المقصد )١(‏ 
قد دلت عل ان المحصور هو المريض . والمصدود هو الذي رده المشركون 
كما ردوا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ؛ ومرسلة الصدوق المتقدمة (؟) 
عن الصادق ( عليه السلام ) قد دلت على أن المحصور والمططر ي:دران 
بدنتهما في المكان الذي يضطران فيه » ورواية الفضل بن بونس الآثية (6) 
عن ابي الحدن الاول ( عليه السلام ) قد دلت على ان الرجل الذي 
اخذه سلطان فحبسه ظالماً له يوم عرنة , قال ؛ هذا مصدود عن الهج . 
و تحمل من مجموع هذه الروايات وضم يعضبا الى بعض أن المصدود 
هو الممتوع بعدو كن أو بظالم او بقلة نفقة او خوف في طريقه . وبه يظور 
قوة ما استجوده في المدارك وضعف تنظره في ما نقله من الوجهينالمتقدمين . 

قال العلامة في المنتوى ١‏ ولا فرق بين الحصر العام وهو أن يصده 
المذركون ويصدوا اصحايه وبين الحمير الخاص في حدق شخص واحد . مثل 
انيحبسه ظلم بغي حق او يأخذه اللصوص وحده , لعموم النص ء 
ووجود العنى المقتضى ل+جواز التحلل في الصورتين . وكما انه لا ذرق 
بيتبهأ في جواز التحلل فلا فرق بينبءا في وجوب القضاء وعدم وجوبه 


فكل موضمع حكينا فيه بوجوب القضاء 5 الصد المام قرو 5 دت قِ 





(0) ا ص4 (؟)ا ص 4ه (؟) ص .م 





جَ (تحقيق في تشبيه المحبوس ظلمآ بالمحبوس بالدين ) س هلس 





الصد الااص , وما لا يجب أيه هناك قرو لايجب فيه هنا . أنتبى . وهر 
جيد » لمأعرفت . 

العاشرة ‏ اعلم ان جملة من المتقدمين ومتقدمي المتأخرين صر-وا 
بالمسألة التي قدمنا ذكرها ؛ من انه لو حبس بدين فان كان قادراً على 
ادائه لم كان مصدوداً ومع العجز يكرن مصدودآ ٠‏ ثم الوا ١‏ وكذا 
لو حيس ظلماً . ومن جملة المصرحين بذلك المحقق في الشرائع . 

وشراح كلامهم في هذا المقام قد اضطربو! في هذا التشبيه وارن 
المشبه به ما هو ؟ وقد اطال شيشنا الشهيد [اثانى في اللمسالك في توجيه 
ذلك : والنقيسى هل لفل نا كرو شررفله ال الذارلة ءا اه ممص ما 
ذكره جده ( رحمه الله ) . 

تال ( قدس سره) - بعد قول المعئف .« وكذا لو حيس ظلمأ »؛ 
سمكن ان يكون المشبه به المشار اليه ب.« ذل» ثبوت التحلل مع العجز 
والمراد انه يجون تحال المحبوس ظلمآ . وهو باطلاقه ي#تضى عددم 
الغفرق بين ان يكون اللطلوب منه قليلاً او كثيرا , ولا بين القادر على 
دفع المطلوب منه وغيره . ويمكن ان يكون بجموع حكم المحيو س 
بدين بتفصيله ؛ بمعنى أن المحبوس ظلماً على مال ار كن قادراً عليه 
' يتحان وان كأن عاجرا تحلل . إلا ان التيادر من العبارة هو الاول 
وهو الي صرح به العلامة في جملة من كتيه . واورد عليه ان الممذوع 
بالعدو اذا طلب منه مال يجب بذله مع المكنة كما صرح به المصئف 
وغييه ٠‏ ثام لايجب البذل على المحبوس ظلماً اذا كان حبسه يتدفع 
بالمال وكان قادراً عليه ؟ واجيب عن ذلك بالفرق بين المسألتين , فان 
الحبس ليس يخصوص المشع من الحج وابذا لا يتدفع الحبس لو اعرض 


عن المج 2( بخللاف ممع [أمدو فأنه المع من ا سير قن" أو اعرض مَن 





م هت | تحفيق ل شيية المحبوس ظلماً بالمحيو من بالدين ( ج1١1‏ 


ل جا د اس ل انكر لشي لاه مالع 
دين الاول . وهذا الغرق ايرس بشيء » لان بذل المال للعدو المانع من 
المسير إنما وجب لتورقف الواجب عليه » وهذ! بعيته آت في صورة 
المبس اذا كان ,تدقع بالمال . وبالجملة فالمتجه تساوي المألتين في 
وجوب بذل الال المقدور ٠‏ لتوكف الواجب عليه سراء كان ذلك قيل 
ائيس بالاحرام او يعد , لأتيى . 

اقول : الظاهر ان الاصل في هذا الحكم الذي ذكره المتقدمون 
إنما هو مارواه الكليني في الكاني والشيش في التبذيب في الموثق عر 
الفضل بن يونس عن ابي الحسن الاول ( عليه السلام )١()‏ قال 
اما أقه عن رجل عرض له سلطان فاخذه ظالاً له يوم عرفة قبل ان 
يعرف 2 فيعث به إلى مكة فحبسه , فلما كان يوم التحر خلى سبيله , 
كيف بيصم ؟ قال ؛ يدق فيقف بجمع » ثم ينصرف الىمى فيد مي و يذ بح 
ويحلق . ولا شي عليه . قلت ؛ فأن خللى عله يوم النفر كيف مضع ؟ 
قال ؛ هذا مصدود عن الحج » ان كان دخل مكة متمتماأ بالعمرة الى 
الحج ؛ نليطف بالبيت اسبرعا ٠‏ ثم يسعى أسبوعاً » ويحلق رأسه , 
ويذبح شأة » وان كان دخل مكة مغرداً للحج فليس. عليه ذبح ولا 
حأق » وفي الكاني د ولا شي عليه » بين قوله ؛ « فايس عليه ذيح ١‏ 
وقوله ؟ « ولا حلاق » . 

والى هذا الغرد اشار العلاءة في ما قدمئا نقله عنه في آخر المقالة 


السابقة ٠‏ وبه وظور أن المشبه 4 في كلامم نما هو المحيوس بألدين 
مس ل ل ار 
من الالعضار. : ش 





١ ١ 3‏ تحعيق 5 قشبيه المدحيوس ظلماً بالمحيوس با لدين ( ل(" سا 





الماجز عن ادائه فانه يتحلل . وكذا المحيوس ظلماً . وما أن ححيسه 
لاجل المال ام لا؛ ويمكن دفعه بالمال ام لا » فهو غير هراد ولا ملحوظ 
كما عرفت هن الرواية المذكورة . واما ما ذكروه مد التوجيبات 
والاشكالات فتكلفات لا ضرورة ابا مع ظرور المعنى وصحته . 

وبتحو هذه الرواية صرح في كتاب الفقه اارضوي )١(‏ حيث قال 
( عليه السلام ) ؛ ولو ان جلا حيسه سلطان جائر بمكة وهو متمتع 
بالعمرة الى الح ثم اطلق عنه ليلة النحر ٠‏ فعليه ان يلدق الئاس 
هيع ثم ينصرف الى منى أيذب»ح ويحاق ولا شيء عليه » وان خلى :وم 
النحر بعد الزوال قرو مصدود عن الح ان كان دخل مكة متمتمأ 
بالعمرة الى الحج ٠‏ فليطف يالبيت اسبوعاً ويسعى اسرودأ ويحاق رأسه 
ويذبح شاةء وان كان دخل مكة مفرداً للحج , فليس عليه ذبح » 
ولا شيء عليه . 

وهذه العبارة قد نقابا في المختاف عن علي بن الحسين بن بأبويهء٠‏ 
قال !؛ ولو ان رجلا ... إلى قوله : وان كان مفرداً للحج فليس عليه 
ذبح , ولا شيء عليه . ثم زاد ؟ بل يطوف بالبيت ٠‏ ويصلىي عند مقام 
(براهيم ( عليه السلام ) ويسعى بين الصا وااروة ٠‏ ويجعاها عدرة: 
ويلحق باهله . انتبى . ولا ادري هذه الزيادة هل سقطت من أسخة 
الكتاب تي عندي ؟ فانبا كثيرة الغلط , او انها زيادة من علي بن الحسين 
على العيارة المذكورة لمزيد الايضاح فيبا . 

ثم ان العلامة - بعد نقل ذلك عن علي بن الحسين ( رحمه الله )- 
قال ؛ وقد اشتمل هذا الكلام على حكمين ! احدههما ان ادراك الحج 





)١(‏ ص56 








الإ سلسم ) لو م تحال المصدود حي فأت الحج ) ج1١‏ 


يحصل بادراك جمع قبل الزوال ؛ وهو مفهرم من كلامه . وفيه نظر. 
الثاني ايجاب الدم على المتمتع مع الثوات . وقيه نظر ٠‏ فانه يتحلل 
بالعمرة ٠.‏ والاقرب انه لادم عليه . ولا فرق بينه وبين المفرد . انتهى ٠.‏ 

اقول ! قد عرفت إن هذه العبارة اتما هي كلام الرضا ( هليه 
السلام ) فى الكتاب المذكور . ومثلرا في الدلالة على الحكدين المذكودين 
موثقة الفضل بن يونس المذكورة . وسيجىء ( أن شاء الله تعالى ) تحقيق 
كل من المسألتين المذكورتين فى المحل اللائق به . 

الحادية عشرة . قد تقدم أن المصدود يجوز له التحلل بذ بم البدي 
وان كن الاتضل له التأخي والانتظار لزوال المانع , فلو صابر ولم 
يتحال حى فات الحج ؛ فأن تمكن من دضول مكة بعد الفوات او كان 
فيبأ » فانه يتحلل بالعمرة » لامكانبا وانتفاء الصد عنها . ويسقط الردي 
خصو ل التحلل بالعمرة . وان لم يتمكن من دول مكة . تحلل مر 
العمرة بالبدي , وان استحب الصبر مع رجاء زوال العذر . 

قال في المسالك ؛ ولا فرق في ذلك بين دجاء زوال العذر قبل خروج 
الوقت مع المعايرة وعدءه ٠‏ بل يجوز الصبر الى ان يفوت الوقت مطلقاً. 

وتأل في الدروس ؛ وعلى هذا فار صار الى بلده ولا يتحلل وتعذر 
العود في عامه لوف الاريق فهر مصدود ء فله التحلل بالذيم والتقمير 


٠. أده‎ 2 


ويأني تحقيق الكلام في المسألة ( ان شاء الله تعالى ) عند الكلام 
في دسالة من فاته لجيج . 


وكيف كان فان عليه القّضاء بعد ذلك لو كان الحج واجباً 


مستهر| في ذنئته » فلا امسا قضاء المندوب بالاصل وان كن آل وجب 











ج11 ( حكم الصد عن المج بعد أكساده ) جه ##احمت 


بالشروع فيه 2 ولا م وجب 35 عامه وق متحدق التقصير قِ التأغو: 





كما تقدم بيانه في عله . 

بقى الكلام في ما اذا غلب على ظنه نكشاف العدو قبل الغوات, 
فان ظاهر الجماعة جواز التحلل , كما صرح به غير وأحد مثبم , 
وظاهر المدارك المناقعة في الحكم المذكور » مستنداً الى ان ٠١‏ وصل 
اليه من الروليات لا عموم فيه بحيث يتناول هذه الصورة ٠‏ ومع انتفاء 
العموم يشكل الحكم بالجواز , قال ؛ ويلوح من كلام الشارح في 
الروضة وموضع من اأشرح ؛ ان التحلل انما يسوغ اذالم يرج الممصدود 
زوال العذر قيل خروجع الوقت . ولا ريب انه أولى . انتبى ١‏ اقول: 
فيه ما تقدم في المقالة الثانية . 

م لنه لو اتكهشف العدو قبل التحلل والوقت باق ٠‏ وجب عليه 
الاتمام لانه محرم ولى يأت بالمناسك . ولرواءتي الفضل بن يونس 
وكتاب الفقه . ولما لو كان اتكشافه بعد فوات الوقت , أنه يتحلل 
بعمرة مفردة ,2 كما في الرواءتين اللشار اليبما ايضأ . 

الثانية عشرة - قد هدم انه لو افسد المحرم سحجه بالوطء قبل 
الموتفين او احدهما » وجب عليه بدنة ء واتمام حجه , والقضاء من 
قابل ؛ فلو صد بعد الافساد . وجب عليه مع ذلك الهدي للتحال ٠‏ 
ان اراد التحلل ولم يصابر » فالصد اوجب البدي , والافساد أوجب 
الثلاثة المذكورة ٠.‏ إلا ان وجوب الاتمام سقط هنا بالصد . 

ثم انه قد اختلف الأسحاب - كما تقدم ‏ في انه هل الاولى هي 
الغريضة » والثائية عقوية 2 أو الفريضة هى الثانية واتمام الاولى 


عقوبة ؟ وقد قدمئا أن المختار هو الاول . 





7554 أت | سور |١أصد‏ عن المج بعك أده ( ج1١‏ 





ثم انه قد تقدم ايضأ ان وجوب القضاء على ااصدود انما هو في 
سورة ما اذا كان الحج واجبأ مستقراً ني الذمة . 

وعلى هذا نفي المسألة دود ١‏ الاولى - ان يقال ان حجة الاسلام 
هي الاو والثانية عقوبة . وقد صرح جملة مر._ الاصحاب بان 
الواجب على دير هذا القول الاتيان بحجتين بعد الصد والتحال 
مع وجوب الحج واستقراره ٠‏ وبيانه انه لا اشكال في وجوب الحج 
ثانا بالافساد , سراء قلنا ان الأولى هي حجة الاسلام والثانية عقوبة 
او بالعكس . وحيتئذ فمى قلنا بان الاولى هي الفرض - وقد عرفت 
أن احج الأواجب المستقّر مق صد عنه وتلل منه وجب قضاؤه ‏ وجب 
القضاء في هذه السورة », لانبا احد جزئيات هذء الكلية . وعلى هذا 
فيجب عليه اول حجة القضاء ثم حج العقوبة للافساد السابق . 

الثانية ب ان الحج ليس يمستقر والواجب حج العقوية خاصة , 
ويسقط القضاء ؛ لان القضاء مراعى فوته مع الاستقرار في الذمة ء, 
كما تدم تحقيعه في عله , وهنا ليس كذلك كما هو المفروض . 

الثالثة ‏ أنيكو ن الحم مستعدياً ٠‏ وهو وأن وجب بالشروع فيه كما 
تقدم » ووجب قضاؤه بالافساد ايضأ «واتمامه , كما تقدم في مله , إلا 
انه لا يجب قضاؤه بالصد عنه اتغاقاً نما وفتوى في ما اعلم . وحينئذ 
قمتى صد عنه وتدال منه سقط اداء وقضاء وبقى حج الافساد خاصة 

الرابعة - ان يقال أارى الاولى عقوبة والثانية حجة الاسلام . 
ولاريب ولا اشكال _ كما عرفت - في وجوب الحج ثانا . وهو على 
هذا القول يكرن قضاء لبج الاسلام : 

بقى الكلام فى الح الاول الذي انسده وهو عقوبة على هذا الول 











جُ 1 ١‏ | لبحث قِ حكم الصورة الاولى اللعد يعد الأؤساد ( 6ن سمس 


هل يجب قضاؤء ام لا ؟ قولان ؛ قبل بالاول لاله حج واجب قد 
صبك 422 )؛ وكل 0 واجب صضد عغيهة جب كاده ٠.‏ وعلى هذا سب 
حجان . وقيل بالثانى , لان الصد والتصليل مسقط لوجوب الأولى , 
والقضاء تررقف على الدايل 2( ولا دليل قٍِ المقام 0 إذ المستفاد ل 
اخبار القضاء ['ما هو باأنسية الى 2 الاسلام ٠‏ ومن ما تظرر مع 
كلية الكيرى . وحرراكل فالواجب هئ حي واسول لا غير : 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان ظاهر المحقق الاردبولي ( قدس سره ) 
المناقهة ني الصورة الاولى » حيث احتيج - بعد ان قال اولاً : ثم الظاهر 
عدم وجوب غير نه واجبواسيد 5 الصرر كلب 0 سواء قاءا انالا تمامعةر 7 
أو المج من قايل عقو 3 5 ا 4 بعد (أمصد من الاتمام اذا تحال ©ب4 
بالبدي او بالأعمرة ل يعام وسجوب القضاء لهذا القاسد مطلةًاً 0 سوآأء 
030 أنه عقوية أو الذي شرع فيه أولا 0 أذ لا عام دليل عليه 0 
وائمأ الدليل قٍِ المج الصحيح الذي صد 4-6 وتصال 46 مع عدم 
وجوب 0007 آخرء 


يي 


ومرجع كلاعه ( طاب ثراء ) الى ان الدليل الدال على وجوب 
القناء على الممصدود صوص بالحمج الصدييح ل ولا عدوم فيه على وجده 
يتناول الهج الفاسد . 

وهو مشكل 0 وان ل ف في روايات مد على م الوسصيب التناء 
على المتدود حدى إنه بخص ذلك يأأصد عن المج السحيم دون الفاأسد 
وائما الأستاد قَْ ذلك الروايات الدالة على ووب المج على المستاييم 
مطلماً )١(‏ والقضاء ل كلام الاصداب ليس مراداً 4 معئاء المعروف 0 





1( الوسائل الابواب المتفرقة عل وجوب الج وشرائطه . 








بعد #5 عه ١‏ اكفانف العدر يعد تحال العصدود والوقت وأسمع ( ج 1 


وهر الانيان بالفحل في خارج وقته , لان الح لا وقت له وان وجب 
توراً بل اللراد به تجرد الغمل . وسيتئذ فاذا كانت الادلة الدالة على وجوب 
أ ج على الأصدود الذي تحلل انما هى الاخبار الدالة على وجورب المج 
على المستطيع مطلة ‏ حيث اله من جملة دن يدخل تحت هذا الطاب 
فلا فرق في ذلك بين ما اذا كان الصد عن حج صحيم أو فأسد في 
تناول الخطاب , فاته لا علم تعلق الخطاب بكل منبما مرنى حيث 
الاستطاءة واستقراره في الذمة , فلا تبرأ الذمة إلا بالاتيان به من 
المكلف سهاو ثائيه في حياته او بعد موته . وهذ! ب يحمد الله تعالى ‏ 
طأهر لا سترة عليه 

هذا له اذ! تحلل قبل انكشاف المدو وضاق الوقت بعد انكشانه . 

اما لو تحال ثم انكشف العدو والوقت يسع الاتيان بالحج؛ فاته 
لا خلاف ولا اشكال في وجوب الاتيان بالحج . 

قال في المنتبى : وهو حبج يقضى لساته » ولوس يتصور القضاء في العام 
الذي افد فيه في غير هذه المسألة . ولو ضاق الوقت قضى ءن قابل . 

والظاهر ان مبنى كلاه (قدس سره) على ما هو المختار عنده من 
أن حج الاسلام هو الثاني والاول عقوبة ٠‏ فانه بعد التحلل من ذلك 
الحج الفاسد سقّطت العقر ية »2 وحج العقربة لا يتضى كدا تقدم , 
احا عند زوال العذر حي الاسلام . والقضاء هنا بمعى الاستئئاف 
والتدارك ٠‏ ولايجب عليه سواء لما عرفت من عدم وجوب قضاء مج 
المقوبة . لبو حج يقضى لسنته في هذه الصورة خاصة من حرث اتساع 
!لوقت له ؛ لانه في غير صورة الصد يجب عليه المضي في الفاسدة ١لتي‏ 


ذكرنا أن اتمامبا عدوي 03 في أ خر القناء الى العام القابل ٠‏ ولي صورة 





ج الل ) اوم وغل قلع العدو الصاد عن الج إل بالقتال ( #9 سس 





الصد مع القول يكون الاولى حجة الاسلام والثانية عقوبة لم يكرن. 





وجا يقعنى لسنته ٠‏ لان الواقع بعد التحلل في السئة الاولى حي الاسلام 
ولا يصح وصفبا بكونها قضاء , لانه ليس تحلها العام الثاني وقدمت 
هنا عليه كما في الصورة الادلى - حق يقال ٠‏ أنه حج يقضى لسنته, 
وائما لبا العام الاول . 

ولهم في معنى هذه العبارة اعني قرليم : « حج يقضى لسنته » 
اختلاف ليس في التمرض آه كثير فائدة » والمعتمد عندهم ما ذكرثاه . 

واما لولم «تحلل بالكلية بل صابر الى ان يتكشف العدو ؛ فارن 
اتكشف والوقت يسع الاتيان بااحج وجب المضى في الح الفاسد 
وان كان مندوياً » ووجب القضاء في القابل بالافساد ؛ وان ضاق الوتت 
تحال بعمرة » ويلزمه بدنة للافساد . ولا شيء عليه للفوات ؛ وعليه 
الحج من قابل سواء كان الحج واجبا او ندبآ . لأن التطوع يكون 
ولجباأ بالافساد . 

الثالثة عشرة ‏ قد صرح الاصحاب ( دضوان الله عليرم ) بانه لولم 
يندفع العدو إلا بالقتال ٠‏ فانه لا يجب عليه القتال . سواء غلب على 
ظنه اللسلامة أو العطب . 

واستدل عليه في المنتهى بان في التكليف به مشقة زائدة وخطراً 
عظيماً . لاشتماله على المخاطرة بالنفس والمال » فكان منفياً بقوله (عز 
وجل ) : وما جعل عليكم في الدين من حرج )١(‏ وقوله ( صل الله عليه 
وآله ) (؟) : «لاضرر ولا ضرار » . وهو جيد مت بِلْم الامر .الى ذلك 





8 سورة الحج ء الآية‎ )١( 


6 الوسائل الباب كن من الشفعة ' والياب ل من احياء الموات . 





ركس إ(لو ل يدفم العدو الصاد عن الج إلا بالقتال ( ج 1 





والحكم يذلك مقطوع به في كلامهم . 

نعم بقى الكلام في الجواز » فقال الشيض في المبسوط ؛ اذا احرموا 
فصدهم العدو , فان كان مسلما كالاعراب والاكراد , فالاولى ترك قتاليم 
ويمصرفون إلا ان يدعوهم الامام او من نصبه الى قتاليم » وان كارن . 
مشركأ لم يجب على الحاج قتاليم ٠‏ لان تال المشركين لا يجب إلا 
باذن الامام او الدفع عن النفس او الاسلام » وليس هنا واحد مترماء 
واذا لم يجب فلا يجوز ايضا ء سواء كأنوا قليلين او كثيرين . انتبى . 
وهو ظاهر في عدم جواز قتال المشركين . 

وصرح جملة من الاصحداب - متهم ٠‏ العلامة والشيد ‏ بالجواز شرك 
كان او غيره : مع ظن الظفر ء لانه نهى عن منكر فلا يتوقف على اذن 
الامام ( عليه السلام ) . 

قال ني الدروس : ومنعه الشيخ التفاتاً الى اذن الامام في الجباد . 
ويندفم بانه نبى عن منكر . واستجوده فى المدارك ؛ وايده بآن لمائع 
ان يمنع توقف الجباد على الاذن اذا كان لخير الدعوة الى الاسلام , 
قل ؛ فانا لم نقف في ذلك على دليل يعد به . 

وقال في المسالك ‏ بعد نقل الجواز عن العلامة والشبيد : واحتجاجبما 
بأنه نهى *ن منكر . فلا يتوقف على اذن الامام ‏ ما صورته ؛ ويشكل 
بمنع عدم توقف النهي المؤدي الى القتال او الجر ح على اذن الامام , 
وهما قد اعترنا ب» في بابه ٠‏ ويان ذلك لو تم لم يتوقف الجواز على 
ظن الظفر ؛ بل مق جوزه كما هو الشرط فيه . وايضاً الحاقه بياب 
الي عن المنكر يفضي الى وجوبه لا الى جوازه بالمعنى الاخص , وهم 
قد اتنموا على عدم الوجوب مطلقآ ٠‏ انتبى ,. 





مسح سس سم دس سطس سي سس سب ب م مس سسب مس سس لك 


ونقل في المختلف عن أبن الجنيد انه قال : لو طميع الم<رم في 
دقع من صدء اذا كان ظالما له بتّتال او غيره كان ؤلك مباساً له ؛ واو 
اتى على نفس الذي صده , سواء كان فر او ذمياأ او ظالاً . 

قال في المختلف بعد نقله ذلك ؛ وقول ابن الجنيد لا بأس به . انتبى . 
ولا بأس به . 

ولو توقف زوال العدو على دفع مال . فقيل بعدم وجوب بذلهء 
وقيل بالوجوب اذا لم يجحف . وقد تقدم تحقيق المسألة في شرائط 
وجوب الحج . 

المطلب الثاني في الاحصار » وهو كما عرفت المنع بالمرض من 
مكة او من الموقفين . والكلام في ما يتحقق به الحصر جار على “<و 
٠‏ تقدم في ما يتحةق به الصد . 

والكلام في هذا المطلب يمع ايضا في مواضم : 

الاول ‏ لا خلاف بين الاصحاب في ان #<لل المحصر يتوقف على 
البدي ء وائما الخلاف في البعث وعدمه ,2 المشهور بينهم أنه يجب 
بعث البدي الى متى ان كان حاجاأ ؛ والى مكة ان كان معتمرا , ولا 
يحل حق يبلغ البدي عله » فاذا بلغ البدي له قصر واحل من كل 
شى م إلا التساء . قاله الشيخ وابنا بابويه وابو الملاح وآبن البراج 
وابن حمرة وابن ادريس . وقال أبن الجنيد بالتخيير بين اأبعث وبين 
الذيم حيث احصر فيه . وتال سلار ١‏ المحصور بالمرض اثنارن. ؛ 
احدهما في حجة الاسلام والآخر في حجة التطوع ٠‏ فالاول يجب بقاذه 
على احراءه حق يباخ البدي عله , ثم حل هن كل شيء أحرم منه 


إلا النساء , قائه لا ير ببن حدق يفمدى متاسكه من قايل 0 والثاني عدر 





.4 د وهل يجب على المسصر بعث الهدي إلى منى أو مكة ؟) بج ١١‏ 








هديه وقد احل من كل شيء احرم منه . وعن الجعغي انه يذبم مكان 
الاحمار عام كن ماق . 

ويدل عل القول المشبرر ظاهر الآبة » وهي قوله تعالى ١‏ ولا تحلةوا 
رؤوسكم حق يبل البدي عله )١(‏ . 

قال في المدارك ١‏ وهي غير صريحة في ذلك ؛ لاحتمال ان يكون 
معنام ؟ د حق تنحروا هديكم حيث حيستم » كما هو امثقول من فعل 
الني ( مل الل عليه وآله ) (؟) ٠‏ 

وثيه ١‏ ان الظاهر من الاشيار ان المراد يحل البدي وبارغه اه 
ائما هر مكة أو عنى : كما سنشير اليه إن شاء الله تعالى . 

ومن اظبر الاخبار في ذلك ما تقدم في حديث حج الوداع الطويل 
المتقدم في المقدمة الرابعة من الباب الاول (؟) من استجاجه ( صلى الله 
عليه وأله ) على عدم الاحلال يسياق البدي ؛ وانه لا يجوز لسائق البدي 
الاحلال حق بلع له ؛ يعني ؛ منى . كما لا يخفى . 
عيد الله 


يا 


وما رواء الشيخ قِ الصحريح من معاوية بن عمار عن ل 
( عليه السلام ) (4) قال ! « سألته عن رجل احصر ذرعث بالبدي . 
قال ّ يواعد أصحابه ميعاداً : أن كان قِ الحج تمحل اأبدي لوم الجر 


واوا 1 1 ا ا 1 ا 
)١(‏ سورة البقرة ٠‏ الآية هذا 


(؟) وقد تدم قله ص و١٠‏ 
(5)ج 15 عن واى الى ١1م‏ 


(؟) التبذيب ج ٠ص 45١‏ و4565 , والكاني ج ؛ ص 05” . والوسائل 
الباب ؟ من الاحمار والصد. 








ج11 ( هل يجب على المخصر بعث البدي الى منى او مكة ؟) نت[ 4اعت 





المناسك . وان كان في عمرة فلينظر ٠قدار‏ د ول اصحابه مكة والساعة 
التي يعدهم فيبا ء فاذ! كان تلك الساعة قصر واحل ... الحديث » 
وفيى قوله ؛ « ان كان في الح فمحل البدي يوم التحر » ما يشير الى 
تفسير محل البدي في الآية بانه هذا المكان فى المج ومكة في العمرة ٠‏ 
وما رواء في الكافي والتبذيب عن زرارة عر ابي جمفر ( عليه 
السلام ) (1) قال ؛ « اذا احسر الرجل بعث بهديه ٠‏ فاذا افاق ووجد 
من نفسه خفة ... الحديث » وسيأتي قريباً (؟) ( ان شاء الله تمالى ) . 
وما رواء في الكافي (؟) عن زرارة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال ؛ « اذا لحصر الرجل فبعث ببديه تآذاه رأسه ... الحديث ». 
وما رواء في الكافى (4) عن رفاعة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال ؛ « قلت ؛ رجل سأق البدي ثم الحصر ؟ قال ؛ يبعث ببديه . 
قأت ؛ هل يستمتع من قابل ؟ قال : لا ولكن يدخل فى مثل م! خرج مئه » 
وما رواء في التهذيب في السحيح عن محمد بن مسلم عن ابي جعغر 
(عليهالسلام ) وعن رفاعة في الصسييم عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (ه) 
انبما قالا : «القارن يحمر وقد قال واشترط ؛ فسأنى حيث حبد:ني ؟ 
قال ؛ يبعث برديه . قلث ! هل يتمتم في قابل ؟ قال ! لا ولكن 


بدخل قل مثل م خرج مه 6ا. 





(١)الوسائل‏ الياب ”ا من الاحصار والمد (")اص هه 

(؟) ج4 ص لضن وا" 0 والترذيسب ج08 ص كرض و1177 بطريدين 1 
والوسائل الياب © من الاحصار والصد . 

)5( جَ 5 ص 57١‏ , والوسائل الياب ؟ من الاحصار واأصد ٠.‏ 

زه( الوسائل الياب 1 من الاحصار والصد 





0 ل زهل وب عل الأحمر بعث البردي الى مذى أو مكة ؟( 13 


دوا وزاء ى الارذ بي )١(‏ في الموثق عن زرعة قال ؛ « سألته عن رجل 
حمر في المج . قال ؛ فلميعث ببديه اذا مان ممع أصحابه ؛ وله ان بلغ 
البدي عله ؛ وله متى يوم التحر اذ! كان في الس ٠‏ واذا كان في عمرة 
نحر بمكة . وإنما عليه ان يدهم لذالك يرمأ , ناذا كان ذلك اليوم 
فقد وى ٠‏ وان اختلفواني الميماد لم يضره ان شاء الله تعالى » وفيه اشارة 
الى ما قدمتا ذكره من معذى بأوغ البدي عله . 

إلا ان بازاء هذه الاخيار ما يدل على خلانها ؛ ومتبا قوله ( عليه 
السلام ) في ثتمة صحيحة مماوية بن عمار المذكورة صدر هذه الروايات 
بعد ماذكر ما قدمناء منها ؛ « وان كان مرض فى الطريق بعد ما احرم 
فأراد الرجوع رجع الى امله ونحر بددة ... الى آخره » وقد تقسدم 
يكماله فى مدر هذا المقمد (؟) وذكر فيه حديث الحسين ( عليه ااسلام ) 
وانه 1ا بلغ علياً ( عليه السلام ) خيره فائى اليه حلق رأسه ونحر 
دن عنة ورجع به الى المدينة . 

ومنها ١‏ ما رواه الصدوق قالمديسم عن رفاعة بن موسى عن ابيعبد الله 
( عليه السلام ) (؟) قال ؛ « شرج الحسين ( عليه السلام ) معتمراً ‏ وقد 
ساق يد حت انترى الى السقيا ؛ فير سم ٠‏ فسلق شعر رأسه واحرها مكانه 
ثم اقبل حتى جاء فضرب الباب . ذال علي ( عليه السلام ) ؛ ابن 
ورب الكعية » افتحوا له الباب . وكانواقد حمره الماء, فاكب عليه فشرب 


م أعتمر بعد »06 


سلسم سس سس 
)1 4 مه ص 15 , والوسائل اليأب " من الاحصار واللصد 


(؟)اص هو» 


(؟) الفقيه 1 ص ١5‏ ؟, وااوسائل الياب من الاحصار والصد 





جَ 15 ١‏ هل جب على المحصر بعثكث البردي الى 2 أو مكة 03 ( 5501 


ومنبا ؛ مارواه فى الكافي والفقيه في الصحيم عن معاوية بن عمار 
عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال « في المحصور ولم يسق البدي؟ 
قال : يسك ويرجم ء تأن لم يجد ثمن هدي صام » . 

ومنبا ؛ مرسلة الفقيه (؟) عن الصادق ( عليه السلام ) « المحسور 
والمضطر ينحران بدنتبما في المكان الذي يضطران فيه » . 

ويمكن الجميع بين هذء الاخبار بالتخيير كما ذهب اليه ابن الجتيد. 

ويحتمل ايضاً حمل الاخرار الاخيرة على عدم امكان البعث » فيجوز 
له ذلك فى مكان الحسر . ولعل فى مرسلة الصدوق ما يشير الى ذلك . 

ويحتمل ايضاً حمل اغخبار البعث على السياق الواجب والتحر فى 
حل الحصر على ما لم يكن كذلك . 

وبالجملة فالمسألة لا تخلو ءن الاشكال . والاحتياط في الوقوف على 
القول المشهور . 

واما ما نقل عن سلار من التفصيل بين المج الواجب والئدوب 
فيدل عليه ماروا شيخنا المفيد في المقنعة (؟) ٠رسلاً‏ قال ؛ قال ( عليه 
السلام ) ؛ المحصور بالمرض ان كان ساق هديا اقام على احرامه حتى 
بلغ البدي مله ثم يحل » ولا يقرب النساء حق يقضي المناسك من 
قابل . هذا اذا كان حجة الاسلام فاما حجة التطوع قأنه يتحر هديه 
وقد احل من ما كان أحرم منه » فان شاء حج من قابل وان شاء لا يجب 


عليه الج . واأصدود بالعدو حدر هديه الذي ساقه بمكازه و فصر 








١و الوسائل الياب 7 من الاحصمار والصد رقم ؟‎ )1١( 


0( ص الا والوسائل الياب ١من‏ الاحصار والصد 





111111 0 
من شعر رأسه وبدل» وايسعايه اجتناب النساء اسوآأء ككآانت 0130033 فريطة 


٠ انتهى‎ 


أوامنة . 

الثانى ‏ قد عرفت سابقا أنه على تقدير وجوب البعث قأنه يجب 
عايه اليعاء على احرامه حدق بلغ البدي مله ؛ والراد بباوغه محله 
يعني ؛ حضور الوقت الذي واعد اصحابه للذيح او التحر فى المكارن. 
المعين ٠‏ كما تقدم فى صديحة معارية بن عمار وموثقة زرءة ٠‏ فاذا حضر 
ذلك الوقت احل من كل شيء إلا من النساء» دق يحج من القابل 
ان كان المج واجبآ . 'و يطاف عنه ان كن الحم ته 

هكذا ذكرء الاصحاب » بل قال في المنترى : انه قول علمائنا . مؤذثاً 
بدعوى الاجماع عليه . والروايات ةاصرة عن هذا التفصيل . 

اما انه لا تحل له النساء بمجرد الذبيح او الاحر في عام الحصر 
فلا اشكال فيه , لقوله ( عليه اللام ) في صحيحة ٠ماوية‏ بن عمار 
المتقدمة في صدر المقصد(١) ١‏ « والمصدود تحل له النساء واللحصرر لا تدل 
له النساء » وقوله في صديحته الثانية (؟) المتضمئة لحصر الحسين ( عايه 
اللام) . « أرأيت حين برىء من وجعه قبل أن يشترج الىالممرة حلت 
له النساء ؟ قال ؛ لا تحل له النساء حى يطوف يالبيت وبالصفا والمروة» . 

وأما انه تحل له بعد الطواف أبو صريح صحريحة مماوية الأذ كررة 
ثانيأ . ومثلها قوله ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه الرضوي (؟) 
في المحصور كما تقدم تقل عبارته ؛ ولا يحل حق يبلغ الهدي عله 
فأذا بلغ البدي عله احل وانصرف الى منزله , وعليه الح من قابل 


وله يقرب النساء -دى نودم من قابل 3 
ا 2 


١و9 ص 4 (؟) ص ه و () ص‎ )١( 





١ 15‏ بعاذا تصل التساء للمدم, و الى المستصجب ؟ فد 10ت 
3 / ل رفي اخيم ب ؟) 





واطلاق هذه الاخبار شاءلى اا لو كان احج واجبأ أو مستحباً 
بمعتى ان توقف الاحلال على الحج ثانا والائيان بطواف التساه اعم 
من ان يكون الحج واجباً او مندوباً . 

ولمى نقف على دليل يدل على ما ذكروه دن الاستنابة في طواف النساء 
مق كان الحج مندوياً , بل هذه روايات المسألة كما سمعت . والعلامة 
بعد ذكر هذا الحكم فى المنتبى لم يستدل عليه بشيء سوى ما يفهم 
من كلامه واسناده ذلك الى علمائءا . المؤذن بدعوى الاجماع عليه 
كما قدمئا زكره . 

ونقل عن جمع من المتأخرين الاستدلال عليه بان الحج المندوب 
لا يجب العود لاستدراكه , واليقاء على تحريم النساء ضرر عظيم , 
فاكتفى في الخحل بالاستنابة في طواف النساء . 

وفيه ؛ ما عرفت من ان اطلاق الروايات امتقدمة دال على انه لا تحل 
له النساء حى يطوف بالبيت ‏ كما في صحيحة معاوية بن عمار ‏ او حدق 
يحج من قابل . كما في عبارة كتاب الفقه . واللازم اما العمل باطلاق 
هذء الاخبار ٠‏ فلا يتحلل إلا بالاتيان به واجياً كان الحج أو مستحباً. 
وفيه : ما تقدم من الاشكال الذي ذكره جمع هن المتأخرين. واما حمل 
هذه الاخبار على الحج الواجب خاصة والقول بالسةوط في المستحب » وعدم 
وجوب الاتيان بطواف النساء لا بنفسه ولا بالاستنابة . ولعله الاقرب. 
وتؤيده المرسلة التي تقدم نقلبا عن شيخنا المفيد في المقنمة . ويؤيده 
قوله في كتاب الفقه ؛ « حى يحج عن قابل » بعد قوله اولاً ؛ «وعليه 
الحج من قابل » فانه ظاهر في كون الحج واجباً مستقراً . 


وقد ألدق شيضنا اأشيد الها فى قٍِ المسالك بالمستحب الواجب الغيي 





سك )1 6 عت ) بماذا دل الزساء [لسصر في ععرة التمتم ؟) جُ 5 





المستقر » فجوز الثيابة فيه دون العود له ء قال ؛ لا في تركه من المدرر 
العظيم ٠‏ مع كو نه من الافعال القابلة للنيابة . ونقلى عن العلامة في 
التراعد الجرم به . ثم قال ؛ وقيل يبقى على أحرامه الى ان يطوف 
لبن , لاطلاق اانس . 

وألدق العلاءة فى القواعد بالحج المندوب الحج الواجب مع المجز 
هنه . وسكاء في الدروس بلفظ « قيل » فال ؛ قيل ؛أوهم عجسزه في 
الواجب . وهر دؤذن بتمر ينه قال فى المدارك , والقول بالجواز غير بعيد, 
دلماً للحرج والضرر اللازم من البقاء على التحريم . 

وانت خبير بما في هذه الالحاقات بعد ما عرفت .هن عدم الدايل 
على الملحق به . 

وبالجملة فالذي يقرب عندي من اغبار المسألة هو وجوب طواف 
اأنساء وعدم حل النساء إلا بالاتيان به ب على من وجب عليه الحج 
في العام الثاني , واما من لم يجب عليه فالتمسك باصالة اليراءة اقوى 
دلل في المقام ٠‏ وتؤيده مرسلة المقنمة المتقدمة , وان كان ما زهيرا 
اليه هو الاحوطل في الدين وتحصل به البراءة بيقين . 

قال في الدر دس ؛ واو احصر في عمرة التمتع فالظاهر حل النساء 
له » إذ لاطواف لاجل النساء فيبا . 

قال في المدارك _ يعد ان نقل عن المحقق الشيخ على انه قواه , 
وعن جده انه مال اليه ما لفظه ؛ وهو غير واضح » إذ ليس فى ما 
وصل اليئا من الروايات تعرض لذكر طواق التنساء , واثما اماد 
من صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ توقف حل النساء في المحصور على 


)١(‏ تقدمت ص ه وه 





جُ 15 بعاذا حل النساء المحصر 2 عمرة التمتع ؟( سا 49 سه 


الطواف والسءي . وهو متتاول لادج والعمر:ين ٠.‏ ومن هنا أظبر ان 
7 ذكره ال محةق الشيخ على ايضاآ هن أن الاخبار مطلعة عدم سل 
التساء إلا يطو أقرن ٍ غير جيك . انتبى : 

اقول : قال في المألك ؛ وترقف تحريم النساء على طوافون يتم 
مع وجوب طواف النساء قٍِ السك , فلو كان عدرة التمضم فالذي امبعغى 
الاحلال من السام ايضآ إذ امسن ها طواف التساء . واختاره قُْ 
الدروس . ولكن الاخبار مطلامة يعدم دل النساء إلا بطوافين وركن. 
غير تعفصيل 0 انتوى . وكلامه كما ترى 5 يؤذت بالتردد لك ييل 
الى ذلك الول كما نقله عنه سيعله . 

واما اللحقق الشيخ على 0 قدسس رم ( قائه قال 5 ولي الدروس ؛ 
أو كانت عمرة التمقع احل من اأنساء ايضآ آذ أءس فيها طواف 
النساء . وهو قوي متين . لكن الاخبار مطلقة بعدم حل النساء إلا 
بطوافين من غير فصول 5 ويعمكن ان لحدج لذلك بأن عدرة التمتع 
دخلت في الحج فالشروع فيبا شروع فيه . فيتوقف انقطاع الارتباط 
4 على طواف الساء 5 وقيه نظر لان الارتياظ لا فضي ممع إسرامة 
الذي هو فيه من النساء بود التقصير الى أن طرف لبن 3 أنتبى ٠‏ وهو 
كما ترى ‏ كسابقه يؤذن بالتردد لا التقوية كمأ ذكره . 
فقوي 0 بالنظر الى أنعمرة التمتع دين وديا طواف التساء 0 إلا انه بالنظر الى 
اطلاق الاخبار لا يتم ذلك . ويؤيد ما قاناءه استدلال المحةق المذ كور بما 
ذكره للقول المذكور م رذه. ومره يظور أن التقل عنبمأ يما ذكره لا يخاو 


من مساعة . نعم كلام ااشريد قٍِ اأدروس ظاهر فق الجزم ب4 ٠»‏ ثم مأ نقاه 





م4 ل (بماؤا تحل النساء للمحمر في عمرة التمتع ؟) 2 ج١١‏ 





عن الشيخ علي ( قدس سره ) من ان الاخبار مطلةة بعدم حل النساء إلا 
بطوافين مذكرر ايعدأ ‏ كما عرنت ‏ في كلام جده ؛ فلا وجه لتخصيصه 
الشيخ علي بذلك ٠.‏ 

وكيف كان ذفان ماذكراء من ان الاخبار مطلقة بعدم حل التساء 
إلا بطوافين . ان اريد به في باب المحصور فليس في الباب ١١‏ يتعاق 
بذلك إلا صحيحة معأوية بن عمار المذكورة )١(‏ وظاهرها ائما هو 
الترقف على الطواف والسعي ٠واوس‏ فيبا تعرض لطواف اانساء بخصوصه . 
والظاهر ان هذه العبارة خرجت رج الاجوز » بعمئى انه لا تحل له 
النساه حق يأني بائعال الحمرة من الطواف والسعي وتحوهما , ذان 
سياق الخبر ني اعتمار الحسين ( عليه السلام ) والظاهر انبا عمرة مفردة . 
وان اريد الاخبار الدالة على وجوب طواف النساء على الحاج والمعتمر 
مطلتا (؟) وان هذه الصورة تدخل تحت اطلاق تلك الاغبار ‏ فرو ايضآ 
غير متجه ؛ لان الاخبار هناك غير مطلقة بل جملة من الاخيار دلت 
على دوجوب طواف النساء في الحج ولا خلاف فيه , واختلفت في العمرة 
المفردة » وان كن المشبور وجوبه فيبا كما سيأتي بيانه في موضعه . 


واما عمرة التمتع فالاخيار مستقيطة بعدم ووب طواف الرساء قيبأ 9( 
والاصداب إلا من شل على ذلك 3 وبالجملة فكلا مما ١‏ عطر الله مرقديرها ( 
لا عن ل 

تهم لقائل أن شول قٍِ الانتصار 31 ذكره .كنا قُِ الدروس أن ظاهر 
اللسستتسسس ب يببسب بي سس 





)١(‏ ص ه و" 

(؟) الوسائلالياب ؟ منأقسام الحج. والياب١٠‏ من كفار ات الاستمتاع 
والباب ؟ وى من الطواف . 

(؟) الوسائل الباب كم من الطواف 





جا ( الملحسور المتحطلل الذي م لبح هديه في الوعد ) ا لكا 


سياق صحيحة معاوية المتضمنة لتلك الميارة ائما هو اعجمار اللوسين 
( عليه السلام ) عمرة مفردة , فلا عمرم فيها لا ادعاه في المدارك من 
دخول الحج وعمرة التمتع , فاية الامر ان وجوب طواف النساء لا 
كان متفة] عليه في الحج نصا )١(‏ وفتوى فلابد من اجراء الحكم فيه من 
ادلة خارجة لا من هذه الرواية ؛ وعمرة التمتمّع لما لم يكن فيا طواف 
النساء كما استناضت به الاخبار (؟) - بقيت خارجة من الحكم ء 
ولثباته فيا في هذه الصورة يحتاج الى دليل ٠‏ وليس إلا صحيسة معاوية 
المذكورة (؟) وظاهرها الاختماص بالعمرة المقردة كما ذكرنا , وسياق 
الخبر حكاية اله ( عليه السلام ) فلا عمرم فيه كما هر ظاهر. وبذلك 
يندفم الاشكال في المقام . والله المالم . 

الثالث ‏ لو ظبر أن هديه الذي بعثه ' يذبم وقد تحلل فى يوم 
الوعد , لم يبطل تحلله . وكذا اولم يبعث هديا وارسل دراهم يشترى 
بها هدي وواعد بناء على ذلك » فتحلل في يوم الوعد ؛ ثم ردث عأيه 
الدراهم ٠‏ فان تحلله صحيم ايضأ , لأن التحلل في الموضعين وقع باذن 
الشارع كما سيظور لك » فلا يتمقبه مؤاخذة ولا بطلان . نعم الواجب 
عليه يمد العلم بذلك بعث البدي من قابل , والامساك عن ما يصب 
على المحرم الامساك عنه الى يوم الوعد . 

ويدل على ما ذكرناء صحيحة معاوية بن عمار المتقدمة وقوله ( عليه 

)١(‏ الوسائلالباب؟ مناقسام المج . والباب١٠‏ من كفارات الاستمتاع 

والباي ‏ وكامو اللوافن : 

(؟) الوسائل الباب 85 من الظواف 


(9)ا ص ٠و5"‏ 





م 00 ابد الور المتحلل الذي ١‏ يذب شد 4 قَْ الأوعد ( 3 5 





السلام ) في آغرها على رواية الشيخ في التبذيب كما تقدم (1) : « وان 

ردرا الدراهم عليه ول يعدا عدا ينحرونه وقد احل , لى يكن عليه 
شيء : ولكن يبعث من قأبل ويمسك ايضاً » . 

وكوله ( هليه السلام ) في موثقة زرارة المتقدمة (5؟) بعد تقول 
زدارة ؛ « قلت أرأيت أن ردوا عليه دراهمه و يذبحوا عنه وقد احل 
فاتى النساء ؟ قال ؛ فليهد وليس عليه شيء » وليمسك الآن عن النساء 
اذا بعث ». 

والمستفاد من الروايتين المذ كورتين وصوب الامساك اذا بعث هديه 
في التابل او قيمة يشترى ببا . وهر المشبور بين الاصحاب . 

وقال ابن ادريس : لا يجب عليه الامساك عن ما يسك عنه المحرم 
لانه ليس بمحرم ٠‏ 

واسترجبه العلامة فى المخشالف »وقال ؛ ان الاقرب عندي حمل 
الرواية على الاستحباب , جمماً بين النقل وءا قاله ابن ادريس . واشار 
بالرواية الى صحيحة معاو ية بن عمار المتقدمة حيث لم ينقل سواها . 

واعترضه ف المدارك بان ما ذكره ابن ادريس لا يصلح معارضاً لاتقل . 

دفيه ؛ أن الظاهر ان مراد شيخنا المذكور أن ها ذكره أبن (دريس 
هر الاوئق بالتواعد الشرعية والضوابط المرعية » حييث ان الاصل في 
الاشياء الاباحة , والاغبار الدالة على تحريم تلك الاشياء ائما 5 
بالاحرام أو في الحرم » وم لم يكن رما ولا في الحرم فلا يحرم عليه 

)١(‏ حص هو> 

(5) ص ؛ 





ج# 15 | ا ْلحصور المتحال الذي ل يذبح هل به قُِ ا أوعد ( د [© سمه 


يعد أن دل الس لمحي على ذلك فلا ال اللتوقف ويه 5 والعلامة 
) رحوميةه ابله ( ائما لهل ذلك لا رد آول ابن أدر سس 5 وباءتيار 
م ذكرتئاه يكون من قبيل تعارض الدليلين وهو قُِ غير مو ضع قد 
دمع بمتهما قِ دمل ذاإك بالاستدياب 8 وتكاءنا عليه يامكان الجييع 
بتختصيص الاطلاق كما هنا وهو اولى من الجمع بالاسئدياب ٠.‏ وما ذكره 
العلامة دنرو_ تواجيه كلام ابن أدر بس لعن مخصوصاآً 44 بل هر ظاهر 
جماعءة من الاصداب 4 كما ذكره قٍِ المسالك 21 بل ظأهره قٍِ المسالك 
اليل اليه . وهو عن ما يؤذن بقوة قوله عندهم , وليرس إلا يأعتيار 
م و جدبناه 4 . 

ثم انه قال في المدارك ١‏ واعلم انه ليس في الرواية ولا في كلام 
من وقعفعت على كلامه لو الاصداب تعيين أوقثت الامساك صر يعدا 5 
وأن ظهر من يمسرا انه من دين اليعث ٠‏ وهو مشكل 5 ولعل اراد 
انه يمك من دين احرام ا ميعوث ع4 ١أيدي‏ . انتبى . 

اقول ؛ لا يشضغى أن ظاهر موثقة زرارة(١)‏ وجوب الامساك اذا 
دحعث . م أنه اي شكال قِ القول بوجوب الامساك مهن حين البعث 
حي انه ارتكب التخصيص رعدين حرام المبعوث م4 الهدى ؟ وأي 
دليل دل على ذلك حى يفر اليه من هذا الاشكال . بل الاشكال في ما 
ذكره اعظم ٠»‏ تويك أنه لادليل عليه بالمرة ولا قأئل 4 بالكلية ٠.‏ 
والقر ل توصو الاإمساك من دين البعث هو ظامر الامداب والاضيار 


اما مواعة زدارة(؟) فبى ظاهرة قِ ذلك ٠.‏ واما صحيءدة معاوية اث عمار(؟) 





(١)و(١)‏ تقدمت ص 4 


2( فدهت ص ه و 





سد !6 اسم ( اللحصور المتحال الذي '/ 5 يه هدبةه قُْ الموعد ) [ 1 





ذأن قوله ؛ فيعلك من قا بل ويمسك ايضآأ » ديعني ! من قابل ‏ نهو 
ظاهر في كرن وقت الامساك ووقت اليعث واحداً . 

بتَى هنا شيء وهو ان ظاهر موثقة زرارة انه بالمواعدة واتيان وق 
الوعد يحل حتى من النساء . وهر مشكل . حيث أن ظاهر الاصحاب 
ان الحل من النساء متوقف على الطولف كما تقدم , بنفسه ان كان 
الج واجباً ٠‏ لوجوب المضي عليه » او نائبه ان كان مستحباً . وهو ظاهر 
الاخبار التقدمة ايضأ . 

قأل في الواني بعد نقل الير المذكرر ؛ لعل المراد باتيانه النساء 
اثيانه اياهن بعد الطواف والسمي .)١(‏ 

لترل ١‏ لا يخفى ما فيه » فأن سياق الخير ان المحصور يبعث بهديه 
ويراعدهم يوماً ٠»‏ فاذا بلخ البدي احل هذا في مكانه . فقال له الراوي؛ 
أرأيث أن ردوا عليه دراهمه ولم يذبحرا عنه وقد احل فاتى النساء؟ 
قال ١‏ فليعد وليس عليه شيء » وليمسك الآن عن النساء . هذا صورة 
الخير » فكيف يتم ان اتيانه بعد الطواف. والسعي وهو في مكانه ؟ 
مع أن التكليف بالعاواف بنفسه أو ينائيه انما هو في العام القابل كما 
في الاخبار وكلام الاصحاب ٠‏ الليم إلا ان يحمل اتيانه النساه على 
الخطأ والجهل يتوهم حلرن له بالمواعدة كما في ساار عرمات الاحرام 
ويكون قوله( عليه السلام ) : « ليس عليه شيء » يعنى من حيتث الجبل : فأنه 
معذور , كما في غير موضع من احكام المج , وانه بعد العلم بذلك 
فليمسك الآن عن النساء اذا بعث , 

قال المحقق الاردبيلي ( قدس سره ) في شرح الارشاد د بعد نقل 


)م تنجد هذه العيارة في الوافى 


طططقطططططططططططغ070700ططط707ت 9739703 73ت تت اام 
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سس سس م سس سي ب و يه 0ك 


الخلاف بين المشرور وابن ادريس » واحتجاج ابن ادريس بالأصل » وانه 
ليس بمدرم ولا فى حرم » فكيف يمشع من الصيد وئحوه ؟ والجواب 
عن ذلك بائه لا استيعاد يعد وجود الثمن » ويضمحل الاصل به . ويؤيده 
ما يدل على بعث البدى من الآفاق والاءساك كما سيجيء :عل أنه قد 
يقال ؛ وجوب الامساك عن الصيد ونحوه غير معلوم , وائما دل الدايل 
على وجوب الامساك عن النساء , ولا استبعاد في ذلك , كما اذا قصر 
الملحصر لا تل له النساء حتى يطوف ء فأن معتى قولهم :« لا بيبطل 
احلاله » انه لا تجب عليه الكفارة بالتحلل بل لما وقع ااتحلل باءتقاد 
انه عل فلا شيء عليه . ولا ينافيه ان يكون بافيأ على احرامه الى ان 
01 في القابل . رلكن يلزم كونه باقيا على الاحرام من حين العام 
لا من حين البعث , ولا شك إنه احوط . بل الظاهر ان ذلك هرو 
للواجب ء لان المحلل ما حصل في نفس الامر » وكفاية زعمه غير ظاهر 
يعد العلم يغساد كفيهوظليةة + لقأ دل ب الوق 

اقول ؛ وفيه ! انظاهره موافقة ابن ادريس فيعدم تحر يمالصيد ونحره 
من عرمات الاحرام الا النساء . واعله اعتمد في ذلك على موثقة زرارة 
المتقدمة , حيث نقابا سابقا في كلامه , إلا انبا غيد صريحة بل ولا 
ظاهرة في ذلك وان اوهمته في بادي الرأي . والظاهر من كلام الاصحاب 
وصديحة معاوية بن عمار امتقدمة هو تحريم جميع عرمات الاحرام عليه 
من حين البعث لا خصوص النساء . وبالجملة فانا نقول ؛؟ ان هذا المحدرم 
بعد احرامه قد حرم عليه جميم رمات الاحرام : ولما احسر واذن له 
الشارع يبعث البدي أو ثمئه , وأنه يعدهم بوقت 2 وجوز له الا<لال 


فق ذلك الوقت إلا من النساء, 32 قصر واحل قِِ وقنت الوعد يأذن الفارع 





- 01 لم الممصور المتحال الذي : بذ بح هديه في الأو عد ( ج1١1‏ 
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له ن ذلك لاباعتبار زعمه وظنه كما ذكره ( قدس سره ) فقد وقع 
احلاله في مله ؛ ولا يتعقبه نقص ولا كفارة . وقوله ( قدس سره )ل؟ 
ولا ينانيه ان يكون باقيآ على احرامه الى ان يبعث في القابل - نوع 
ثانه بناء على كررى التحلل انما وقع في الظاهر باءتبار ظنه وزعمه 
باعتقادء الذبح منه , وهو خلط منه , بل التحلل عندنا ائما استند الى لمر 
الشارع له بذلك وتجويزء ء كما دل عليه اليران المتقدمأن . ويؤيده 
ليشأ قوله ( عليه السلام ) في موثقة زرعة )١(‏ ؛ « واتما عليه ارن 
إعددهم لذلك يوماً ؛ فاذ! كان ذلك اليوم فقّد وفى » وان اختلفوا في 
المرماد لم يضره ان شاء الله تعالى » . وحينئذ اذا كان احلاله مستنداً 
الى اذن الشارع فبى حل ظاهرا وواقمآ , غاية الأمر ان الشارع أوجب 
عليه لتدارك ما فات إن يرسل البدي وان يجتئب ما يجتنيه المحرم 
وقت الارسال , كما في الآفاق الآني ذكره ان شاء الله تعالى . وهذا 
فاية ما ينبم من اخبار المسألة . وبذلك يظبر أن ما ؤكره ‏ من ان 
الاحوط بل الظاهر انه الواجب كونه ياقيا على الاحرام من حين العلم - 
ير جيد » بل بجرد وهم نمأ من بنائه تجويز الاحلال على زعمه وظنه 
التحلل بالمولعدة وانهم وفوا بوعده, وقد انكشف خلف الوعد فكان 
باقيأ على احرامه . وقد عرفت ما فيه ٠‏ وان ت#جويز الاحلال انما استند 
الى امر الشارع واذنه . وليت شعري كيف الجمع ٠‏ بين حكمه اولاآً 
بأن وجوب الامساك عن الصيد ونحوه غير مملوم وإئما دل الدليل 
على وجروب الامساك عنالنساء » وبين قوله ان يكون باقيا على لحرامه من 


حين العلم بفساد المواعدة وأنيم م يدبحوا عننمسةه هه لظيور بقائه على 





47 تقدمت ص‎ )١( 
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الاحرام الاول ؟ ماهو إلا عجب عجيب من هذا الحةق الاريب 2 
وبالجملة فاني لا اعرف لكلامه ( رحمه الله تعالى ) هنا وجه صحة . 
والله العالم : 

الرابع ‏ قد صرح الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بأئه لو وجد 
املحصور من نفسه شضفة - بعد أن بعث هديه ‏ وامكئه المسير الى مكة 
فالواجب عليه اللحوق ياصحايه ؛لانه حرم باحد النسكين فيجب عليه 
الائيان به واتمامه , للآية )١(‏ والغرض انه متمكن . ثم انه ان ادرك 
احد للوقفين الموجب لصحة الحج فقد ادرك الج وليس عليه المج من 
قابل ٠‏ وان لم يدرك ما يوجب صحة الحم نقد فاته الج وكان عليه 
الي من قابل ان كان واجباً , ويتحلل بعمرة . وسيأتي ان شاء الل (تعالى) 
تفصيل ما به يدرك المج في مله . 

ويدل على اصل الحكم ما رواه في الكاني والتهذيب في الصحيم عن 
زدارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ «١‏ اذا لحصر الرجل 
بعث بيديه . ناذا افاق ووجد من نفسه خفة فليءض ان ظن أنه يدرك 
الناس . فأن قدم مكة قبل ان ينحر الهدي فليقم على احرامه حق 
يغرغ من جميع المناسك ولينحر هديه ولا شيء عليه » وان قدم مكة 
وقد نحر هديه فان عليه الحجج من قابل او العمرة . قلت ؛ فان مات 
وهو عحرم قبل أن ينتهي الى مكة ؟ قال ؛ يح عنه ان كانت حجة 
الاسلام ويعتمر ؛ انما هو شيء عليه » . قوله ؛ « ان ظن انهيدرك الناس » 
)١(‏ سورة البقرة » الآية ه4١‏ 


0س( الوسائل الياب و من الاحصار والصد 





د 8ه ) المحصور الذي خف بعك بعث البدي ( ج 15 





. » في الكاني (1) , وفي التبذيب (؟) دان ظن انه يدرك هديه قبل أنيتحر‎ ٠ 

كال في الواني (؟) ؛ قوله ؛ دمن قابل » قيد للحج خاصة دون العمرة , 
وانما الحم من قابل اذا نصر هديه وفات وقت مناسكه . وقرله ! 
داو الممرة » يعني ؛ اذا كان احرامه للعمرة . أنتهى . 

وهر كذلك يناه على عطف العدرة ب.«او» , واما على العطف بالواو 
ب كما في بعض النسم ٠‏ وكذلك نقله في الوسائل والمنتبى في ما حضرني 
من أسشتتهما فالظاهر ان المراد عمرة التحلل . فان قيل ؛ ان التحلل قد 
حصل بذبم (أبديعنه , قلنا ؛ ظاهر كلام الاصداب واطلاق فيار انتم ف 
هذا المقام يعطي وجوب التحلل بالعمرة وان تحقق الذيس عنه بعد وصوله . 

قال في المدارك ‏ بعد قول المصئف ' ولو بعث هديه ثم زال العارض 
لق بأمحاية ؛ ذان ادرك احد الموتفين في وقته نقد ادرك المج ولا 
تحلل بعمرة ‏ ما صورته ؛ واعلم ان اطلاق العبارة وغيرها يقتي عدم 
الغرق في وجوب التحلل بالعمرة مع النموات بين ان يتبين وقوع الذبح 
عنه وعدمه . وبهذا التعميم صرح الشريدان . نظراً الى أن التحلل 
بالبدى أئما يحصل مع عدم التمكن من العمرة اما معرا فلا ؛ لعدم 
الداول . ويحتمل عدم الاحتياج الى العمرة اذا تين وقوع الذيح عنه 
لحصول التسلل به . انتبى . 

وبالجملة فأنه على تقدير نسخة الواو ل معنى للعمرة إلا عهرة التحلل 
وعلى تقديره تكورر الرواية واضدة الدلالة على ما ذكره الاصداب 
والمعنى حيتئذ انه ينتقل احرامه الذي دخل به للسي الى العمرة المفردة 

)١(‏ ج أ ص ملام (9)ج مص ؟؟؛ 

(؟) باب ( الممصور واللمدود ) . 





ج١1‏ (المحصور القارن المتحلل هل يقضي بمثل مأخرج منه ؟) س لاه 





ويتدال بها . وبذلك صرح الاصحاب ايض . 

قال العلامة في المنتبى : اذا فاته الح جمل حجدعمرة مفردة » فيطوف 
ويسعى ويحلق . قاله علماؤنا اجمع . ثم نقل شلاف العامة ٠ )١(‏ 

والعجب من السيد السند في المدارك حيبق ذكر الحكم المذكور وهم 
يورد الرواية دليلاً لذلك » مع صحتبا وصراحتها » وتهالكه على ذكر 
الادلة » ولاسيما سم صحة اسانيدما . ولعله غفل عنها . والله العالم . 

الخامس ‏ الظاهر انه لا خلاف ولا اشكال في ان حكم المعتمر في 
احكام الحصر حكم الحاج , قمق احصر فعل ما ذكر في احكام الحج , 
وكان عليه العمرة واجبة ان كانت عمرة الاسلام او غيرها من الواجبات 
وان كانت نفلا كان الاعادة نفلا ايض . 

بقى الكلام في انه هل يشترط مضنى الشبر هنا ام يقضي عند زوال 
العذر مطلةآ ؟ ظاهر الاصحاب ان الخلاف هنا كالخلاف في اصل السألة 
ني الزمان الذي يجب كونه بين العمرتين . قال في الدروس ؛ المعتمر 
افراداً يقني عمرته في زمان يصح فيه الاعتمار ثانياً , فيبنى على الخلاف . 
اقول ؛ وسيأتي تحقيق الكلام فيه في بحله ان شاء الله ( تعالى) . 

قال في المدارك ؛ ويمكن المناقشة فيه بعدم :حقق العمرة ٠‏ لتحلله 
منبا » فلا يعتبر في جو از الثانية تخلل الرمان الذي يجب كونه بين 
العمرتين . الا ان يقال باعتيار مضى الزمان بين الاحراءين . وهو جيد . 

وكيف كان فائما يجب قضاء العمرة مع استقرار وجوبها قبل ذلك 
أو مع التغريط , كما تقدم في المج ٠‏ والله العالم . 

السادس ‏ اختاف الاصحاب ( رضوان الله تعالى ‏ علييم ) فيالمحصور 





)١(‏ المغني ج “#ارص 7517 و8؟1؟ طبخ مطبعة الماصمة 
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أذ ان قارئاً م تدلل 7 ثبل جب علية (لقضاء يمثل م خرج مك4 
ذلا يجوز آه التمتع ام لا ؟ المشهرر الأول » وهو قول الشيخ ومن تبعه . 
وظأهر هذا القول عدم الغرق سن الواجب والتندب 0 وأث كان اندب 
0 العامة كعذاؤء 0 إلا أنه أن قضاه قماأء كذ يك 5 ومع أبن أدر بس من 
ذَاك وجمل له أن درم بما شاء وال فق المخملف ؛ والاقرب إن 
تقول أن دين عه أوع و دما علمة الاتيان 4 وإلا لير 0 غير إن الافضل 
'لانيان بمثل 8 رج مئةه , ونحوه قُْ المنتؤى 3 

والذي وقفت عليه دن الاخبار التعلفقة ببذه المسألة ضعت رعدة رفاعة 
عن أبى عبدالله ( عليه السلام ( وخمد بن مسام عن أبي عدر ) عليه 
السلام ) )١(‏ انبما قالا ؛ « القارن يحصر » وقد قال واشترط ؛ فحلني 
ديك ساق ؟ قال ١‏ ببعث بيد يه لا هل المميع في قابل ؟9 قال: 
يا ولكن ودخل في مثل ما خرج ملة 6 . 

ورواية رفاعة عن ابى فيد الله ( عليه اأسلام ) (؟") قال ؛ «قلت ؛ 
رجل ساق اأبدي 3 أحصر ؟ قال ٠‏ بعث بهذد4 . قلت 1 هل امال ايع 
من قابل ؟ تقال ؛ لا ولكن يدخل في مثل ما خرج منه » . 

ويبدّه الروايات اخذ الشيخ ومن تيعه من الاصحاب . 

قال ل المنتبى بعد تقل صحدرحدة محمد إن مسلم ورفاعة دللا لأشيخ 8 
ونحن نقول بحمل هذء الرواية على الاستحباب , او على أنه قد كان 
العقران ا في حقه لانه اذا : يكنواجياً ّْ كت القضاء , عدم 


وسصسواب الكيغية أولى ١‏ انترى ٠‏ وهو جيك . 





فيه الكاي 2 ص ا والوسائل الياب ؟فولا امن الاحهمار والصد 








قال في المدارك ؛ والقول بوجوب الاتيان بما كان واجباً والتخيير 
في المندوب لابن ادريس وجماءة ؛ وقرته ظاهرة . انتهى . 

اقول ؛ لا يخفى أن مقتضى كلام العلامة في المختلف أن في المسألة 
اقرالاً ثلاثة ؛ احدها ‏ ما نقله عن الشيخ ؛ وهو المشهور كما قدمئا 
ذكره. الثاني ب مأ نقله عن ابن ادريس »: وهو ما ذكرتاه من انه درم 
بماشاء . وكذلك 'نقله في المنتبى ببذه العبارة . الثالك ‏ ما اختاره 
هو ( قدس سره ) في المنتهى والمختلف كما قدمنا ذكره عن المتلف. 
وقال في المنترى بعد تقل قولي الشيخ وابن ادريس ؛ والوجه عندي انه 
يأتي بما كان واجباً : وان كان تدبا حي بماشاء من اثواعه ؛ وارن 
6ن الاثيان بمثل ما خرج منه افضل . وهو يرجع الى ما اختاره فيالمختلف . 

والمحقّق في الشرائع نقل قول الشيخ والقّول الذي حكيناه عن العلامة 
تال ؛ والقارن اذا احصر فتحلل لم يحج في القابل الا قارناً . وقيل ؛ 
بأتي بما كان واجيآ ٠‏ وان كأن ندياً سج بما شاء من انواعه ٠‏ وان 
كن الاتيان بمثل ما خرج منه افضل . هذه عبارته . 

والسيد السند ( قدس سره ) تسب هذا القول الثاني لابن أدريس 
وجماءة . كما سمعت من غيارته » وهو وهم منه ( قدس سره ) فان 
قول ابن ادريس المحكي عنه في المختلف والمنتبى كما سمعت انما هو 
الاحرام بما شاء » ولين هو من هذا التفصيل الذي في العبارة ؟ وانما 
هذا قول ثالث في المسألة غير قول ابن ادريس . 

وهذه عبارة ابن ادريس في سرائره ننقلها لتكون على يقين من مأ 
قلنام , قال ؛ قال شيشنا ابو جعغر في نرايته : والمحصور ان كان قد 


أحصر وقد أحرم بالحج قارناً قايس 4 أن م لٍِ المستقيل تمتها 0 
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بل يدعل بمثل ما خرج منه . قال محمد بن ادريس 1 وليس على مأ قاله 
( رحمه الله ) دليل من كتاب ولا سنة مقطوع يها ولا اجماع 2 بل 
الاصل براءة الذمة . وبما شاء يحرم في الستقبل . انتبى . وبذلك يظبر 
لك ان ماذكره في المدارك ناشىء عن الغفلة وعدم مراجعة مذهب ابن 
ادرس في السألة . 

اقول : وكلام ابن ادريس جيد على اصوله الخير الاميلة , والا 
فالسنة قد دلت على ما ذكره الشيخ »غير ان اأشييخ لما كان من عادته 
في النباية الانتاء بمتون الاخبار غالبا ذكر فتواء يصورءَ الرواية , 
والرواية على اطلاقيا غير معدول عليها . وبعين ما تؤول به الرواية بول 
كلاه . والوجه فيه ما ذكره العلامة وغيده من ان الحج الاول » ارنى 
كآن واجبا فالقضاء قرانا واجب » وان كان مستحيا ذبو مخير ء وان كان 
الانضل جعله قرانا . واما كلام ابن ادريس فرو ساقط رأي المين , لانه 
مبني عل اطراح الروايات من اابين . 

السايع - المحصور قبل باوغ البدي له » ان احتاج الى حاق رأسه 
لاذى ؛ ساغ له ذلك ؛ ووجب عليه الغداء ٠‏ صرح به في المنتهى . 

واستدل عايه برواية ذرارة عن أبي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؟ 
« اذا لحمسر الرجل فبعث ببديه ٠‏ وآذاه رأسه قبل ان يتحر فحلق 
رأميه » نأنه يذيح في المكان الذي احصر فيه » أو يصوم » أو يطعم 
ستة مساكين » . 


اقول ١‏ وهذه أأرواية قل رواما الشرين ل موضيع من التيذيب 60 





)1( الوسائل اليأب 6 من الاحصار والمد ره 


١م‎ 





4 حل ( حكم ياعثك البدي تطوعاً ) سد اسه 


بهذه الصورة ء وعليبا لقتصر في 'لواني )١(‏ ورواها ايضأ في موضع 
آخر (؟) عن زرآرة عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) قال ؛ « اذا احصر 
الرجل فبعث برديه ؛ فأذاه رأسه قبل ان ياحر هديه ؛ فانه يذبس شاة 
في المكان الذي احصر فيه ء أو يصوم ء أو يتصدق على ستة مساكين. 
والصوم ثلاثة ايام . والصدقة نصف صاع لكل مسكين » والظاهر ان 
لفْظ حاق الرأس سقط من هذء الرواية . ولعاه لذلك اتتصر ف الوافي 
على نقل الرواية بالئ<و الاول . 

وكيف كان فالظاهر أن وجوب الشاة او بدابا إنما هو من حيث 


كغار: الحاق لا لالتحالل بل التحال دوقوف على حاول وقت المواعدة : 


قال الشيخ في النباية ؟ ومن اراد ان يبعث بردي تطوعا فليبعثه 
ويواعد اصحابيه يوما بعينه » ثم ليجتنب جميع ما يجتنيه المحرم من 
الثياب والنساء والطيب وغيره . الا انه لايلي . فان فعل شيئا منمأ 
يحرم عليه كانت عليه الكفارة كما تجب على المحرم سواء . فاذ! كان 
اليوم الذي واعدهم احل . وان بعث البدي من افق مر الافاق 
يواعدهم يوما بعينه باشعاره وتقليده ؛ فاذ! كان ذلك اليوم اجتنب 
ما يجتنيه المحرم إلىان يبلخ البدي عله , ثم انه اأحل من كل شيء حرم 
منه . أنتهى . 


قال أبن (دريس رول تقل ذلك : قال حمل بن أدربس ١‏ هذ( غيد 





1( باب ( المحصور والمصدود ) 
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راناع , وهذه اخبار آحاد لا يلتفت اليبا ولا يحرج عليبا » وهذه امور 
شرعية يحتاج مثبتها ومدعيها الى ادلة شرعية , ولا دلالة من كتاب 
ولا سئة مقطوع بها ولا اجماع . وأعدابنا لا يوردون هذا في اكتبوم 
ولا يودعونه في تصانيغهم . وإنما اورده شيخنا ابو جعفر في ترايته 
ايرادا لإ اعدتّاداً . لان الكتاب المذ كور كتاب شير لا كتأب بحث ونغار 
وكثير] ما يورد فيه اشياء غير معمول عليها . والأصل براءة الذمة من 
التكاليف الشرعءية . 

وقال العلامة في المختاف بعد ندل كلام ابن ادريس - ونعم ماثال _؛ 
وهذا الانكار من ابن ادريس خطأ » فان الشيخ قد ذكره في غير كتاب 
النهاية » واين اليراج ايها ذكره : والعدوق ‏ وهو شيخ الجماعة 
وكبيرهم ‏ قد روى في كتاب من لا يحضره الفمّيه )١(‏ في الصحيح 
عن معاوية بن عمار ... ثم ساق الرواية كما سيأتى ان شاء الله ( تعالى ) 
وتقل عنه ايضاً المرسلة الآئية » وساق جملة من روايات المسألة الآنية 
إن شاء ال ( تعالى ) ٠‏ وقال بعدها ! وهذه الاشبار متظاهرة مشهورة 
محيدة السند , عمل بها اكش الملماء » فكيف يجعل ذلك شاذاً من 
غي دليل ؟ وهل هذا إلا جهل منه بمواقع الادلة ومدارك احكام 
الشرع ؟ انين + 

اقول :وها انا أسوق اليك ها وقفت عليه من الاخبار في السألة ؛ 

فمثها ؛ صحيحة معاوية بنعمار المشاراليهاآنفاً المروية في مزلا يحضره 
الفقيه (؟) قال ؛« سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل يبعث 


بالبدي تطوعاً وليس بواجب . تقال ؛ يواعد اصحابه يومافيقلدونه , فاذا 





1 و(؟) ج# ؟ا صن 1٠؟7,‏ والوسائل اليأب من الاحمار والصد . 





جا ( حكم ياعث البدى تطوعا ) عه 





كان تلك الساءة اجتنب ما يجتنيه المحرم الى يوم النحرء فاذ! كان يوم 
التحر (جزأ عنه . فان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) حين صدء المشركون 
اوم الحديبية نحر. واحل » ورجع الى المدينة » . 

وصحيحة الحلي )١(‏ قال ؛ « سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عن 
رجل بعث ببديه مع قوم سياق » وواعدهم يرما يقلدون فيه هديرم 
ويحرمون . فقال ! يحرم عليه ما يحرم على المحرم في اليرم الذي 
وأعدهم فيه حقى يلخ البدي عله . قلت ؛ أرأيت ان اختلفوا في الميعاد 
وايطأوا في المسير عليه » وهو يحتاج ان يحل هو في اليوم الذي واعدهم 
فيه ؟ قال ؛ ليس عليه جناح ان يحل في اليوم الذي واعدهم فيه .٠‏ 

وصحيدة هارون بن خارجة (؟) قال 1 « ان ابا مراد بعث ببدنة 
وامر الذي بعث بها معه ان يقلد ويشعر في يوم كذا وكذلء فقلت له؛ 
أنه لا ينبغي لك ان تليبس الثياب ٠‏ فيءافي الى ابي هبدالل ( عليه ااسلام ) 
وهو باليرة » فقلت له ؛ ان ابا مراد فعل كذا وكذا , واله لا يستطيع 
ان يدع الثياب لمكان ابي جعفر . قال ؛ مره فايلبس الثياب وايئحر 
بقرة يوم النحر عن ليسه الثياب ». 

وصحيحة عبدالل بن سنان عن ابي عبدالله ( عليه السلام) (؟) قال ٠١‏ 


د ان لبن عباس وعلياً ( عليه السلام ) كانا يبعثان برديهما من المدينة 


)١(‏ التيذيب ج وص 454 , والوسائل الباب 4 من الاحصار والصد 

(؟) التبذيب ج وص 459 ؛ والوسائل الياب ٠١‏ من الاحصار والصد 

(؟) التبذيب ج وص 556 ؛ والوسائل الياب 5 من الاحصار والمد 
والراوي في أسخ الحدائق « عبدالله بن كان » وفي كتب الحديث « عبدالله 


ابن سئان » كما لوردثاه . 
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ل سحردانالة وان بعثا ابعا مل افق هنا الآفاق واعد! اصحابهما بتقايدهما 
واشمارهدا يوماً معارداً ٠‏ ثم يمسكان يومئذ الى يوم النحر عن كل ما 
يمسك نه المحرم ويجتنبان كل ما يجتنب المحرم » إلا انه لا يلي إلا 
من كان حاجاً (و مشمراً » . 

ودولية ابي الصباح الكنائي )١(‏ قال ؛ « سألت ابا عبدالله ( عليه 
اللام ) عن رجل بعث يبدي مع قوم » وواعدهم يرمأ يقادون فيه 
هدييم ويحرهون يه ٠‏ فقال ؟ يسرم عليه ما يحرم على المحرم في اليوم 
الذي واعدهم حى يبلغ البدي ممله . فقلت ١‏ ارأيت ان اخلذوا في 
ميعادهم وابطأوا في السير , عليه جناح فى اليوم الذي واعدهم ؟ قال ؛ 
لاه ويحل في اليوم الذي واعدهم » ورواه الشيخ في التبذيب (؟) ني 
المبحيح عن الحلى قال ؛ « سألت أبا عبد الله ( عليه السلام ) ... الحديث 
كما تدمئاء » . 

ورواية سلمة عن ابي عبد لله ( عليه السلام ) () دان علا ( عليه 
السلام ) كن يبعث ببديه ثم يمسك عنما يمسك عنه المحرم ٠‏ غيد أنه 
لا يلي » ويراعدهم يرم ياحر بدنة فيحل » . 

وروى في من لا يحضره الفقيه (؛) مرسلاً قال ؛ « قال الصادق 
( عليه السلام ) ؟ ما يمنع [أحدكم ان يحج كل سنة ؟ فقيل له ؛ 


لا بلغ ذلك اموالنا . فقال ! اما يقدر احدكم اذا خرج اخخوه أن 


)١(‏ الكافي ج ؛ ص ؟؟ه ؛ والوسائل الباب ١‏ من الاحصار والصد. 
(؟) ج وص 454 والوسائل الياب 4 من الاحصار وااصد 
(؟) الكاني ج ؛ ص ١٠‏ ء والوسائل الياب 4 من الاحصار والصد . 
(4)ج اص 5ه”» والوسائل الياب 4 من الاحصار وااصد . 
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بعك معه بثمن اضسية ؛ ويأدره أن يطوف عنه أسبوعاً بالبيث» ويذبم عنه 
اذا كأن يوم عرفة لبس ثيابه وتهيأ واتى المسجد ٠‏ فلا يزال في الدعاء 
حق تخرب الشدس » . 
اقول : والكلام في هذه الاخبار يمع في مواضع : الاول - لا يضفى 
ان هذه الروايات قد رواها المشايخ الثلاثة ( عطر الله مرائدهم ) في 
اصوليم المشبورة ٠2‏ فما بين ما اشتركو! في روايته ٠‏ وما بين هاانفرد 
كل مئوم ببعض مثئهأ ٠‏ وهو دليل واطح على صحتها عندهم والل ببا. 
ويذلك يظبر ان كلام ابن ادريس وطعنه فيرا من ما لا ينغي أن يصغى 
اليه . وهل الطمن فيبا مع رولية اساطين الطائفة المحقة لبا ووجودها 
في الاصول المأثورة عنهم ( عليهم السلام ) إلا طمن فياخبار الشريعة كملا ؟ 
قال شيشنا الشبيد الثاني في المسالك : واعلم ان هذه العبارة قد 
وردت في النصوص الصحيحة المتكثرة » وذكرها اكثر الاصحاب في كتبرم , 
وافتول بمهونها ٠‏ واثبات الاحكام الشرغية يحملى بدون ذلك . وحر:ئذ 
فلا يلتغت الى أنكار أبن أدريس لبا ٠»‏ زاعماً ان مستندها اخرار أساد 
لا تكفي في تأسيس مثل ذلك , فأن ذلك منه في حين المنع . انتهى . 
الثاني ظاهر الاخبار 'المذكورة المطابقة لما ادعاه الشيخ مرنى 
وجوب اجتناب ما يحرم على المحرم في مدة المواعدة , والتكفير لو تليس 
بشيء من المحرمات » وظاهر جملة من اصحاينا ‏ منهم ؛ شيخنا الشريد 
الثاني ان عرمات الاحرام في المدة المضروبة مكروهة لا محرءة . 
قال في المسالك ؛ يكره له بعد النية ملابسة تروك المحرم كراهة 
شديدة , وفي رواية ابي الصباح عن الصادق ( عليه السلام ) « يحرم 
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والظامر انه اراد به تأكد الكر اد و 

اقول ؛ والتصريح بالتحريم كما وقع في رواية ابي الصباح المروية 
بطريق آخر في الصديح عن الحلي )١(‏ فكذا في صحيحة اللي (؟) » وصرح 
بالتكثير على ليس المضيط المؤذن بالتحريم في صحيحة هارون بن خار جة(؟) 
مع اتفاق الروايات الباتية عدا المرسلة الاخيرة (5) في أنه يجتئب ما 
يجتنيه المحرم الى يوم الذحر ٠‏ ولا وجه لاطراح هذه الاخبا ركملا والمذروج 
عن ظاهرها زلا تجرد الاستبعاد الذي زكره ابن ادريس فالمسألة المتقدمة 
وهو من ردت عليه قيمة البدي ٠‏ وانه يرسل هديا فى العام القابل , 
ويمسك عن المحرمات وقت الارمال . وهم قد ردوه سابقاً , وإلا فما 
الموجب لتأويلبا يما ذكرء ؟ 

وءن اجل ذلك اعترضه سبطه في المدارك ايضأ , فقال بعد نقل 
ذلك عنه ؛ ويفكل بان مقضى روايتق الحلبي وأبي الصياح الكناني 
التحر يم ء ولا معارض لبما يقتضي حملهما على الكرادة . 

اقول ؛ وظاهر المحقق في الشرائع ايضاً يشعر بذلك حيث صرح 
باستصباب الكفارة لو اتى بما يحرم على المحرم ٠.‏ بل يشعر ينوع توقف 
في أصل الحكم حيث نسبه الى الرواية » فقال ؛ وروى أن باعث البدي 
تطوعا يراعد اصحاه وقت ذيحه أو تحره , ثم يجتنب ما يجتنبه المحرم 
فاذا ثان وقت المواعدة احل , لكن هذا لا يلي ٠‏ ولو اتى يما يحرم 
على المحرم كفر استحباياً . انتبى . 

والظاهر ان منشأ جميع ذلك هو الاستبعاد الذي ذكره ابن ادريس 


في تلك المسألة ورد لاجاه اخيار هذه المسألة ٠‏ وهو هردود بأن الاحكام 


اسح ع سح ا ع اا ا ل ل ا ل ا اا ا 
)١(‏ و(؛) ص 014 2( و(" > 








ج 1١‏ (هل تحرم رمات الاحرام على باعث البدي تطوعاً ؟) س 7س 








الشرعية امور متلقاة من الشارع ٠‏ فعتق 'يث الحكم عئه ولا معارض له 
فالاروج عنه بمجرد التشبي غير جيد . واستفاضة الاخبار في باب 
الاحرام ودخول الحرم بتحريم تلك الاشياء لا يقتضي التخصيص يبعا 
وانه لا يحرم في صورة غيرهما , بل كما ثبت ذلك الحكم بالاشبسار 
ثبت هذاء وارى كان ذلك اشد اشتهارا : لاءتضاده بالكتاب )1١(‏ 
والاجماع من الخاصة والعامة (؟) . على أن نظير هذه المسألة غير عزيز 
في الاخبار وفي كلامبم , فان الآيات (") والروايات (4) قد استفاضت 
واتفقت على ان ما يخلفه الميت هن الاموال فبو للورثة إلا مع الوصية 
لو الدين » مع أنه قد ورد في الخيرة بعض الاخبار (ه) اأتي هي اقل 
من هذه الاخبار » فخصصوا برا اطلاقات الكتاب والسنة ؛ واستثنوا 
تلك الاشياء المذكورة فيبا وجعلوها للواد الاكبر ٠‏ ومثله في قولبم 
بانعقاد الاحرام قبل الميقات بنذره , مع استفاضة الروايات بارن 

الاحرام لا يكون إلا من الميقات () » وقرلهم بان النذر لا ينعقد إلا اذا 





)١(‏ يرجع في ذلك الى كنز العرفان فى فقه القرآن ج ١١ص ”"6١‏ الى 
65" طبع طوران ٠‏ 

(؟) يرجع يذالك ال المغني لابن قداءة الحنبلي ج لا صن 317 الى ص ١٠لا‏ 
وص 44١‏ الى ص 455 طبع مطبعة العاص.ة . 

(؟) يرجم في ذلك الى كنز العرنان في فقه القرآن ج اك ص ٠58‏ الى 

50 طبع طوران ٠‏ 

(؟) الوسائل الياب ١7‏ من الدين ؛ والياب 58 من الوسايا » وكتاب 
الفرائض والمواريث . 

(0) الوسائل الباب ” من ميراث الابوين والاولاد . 

(5) الوسائل الباب ١‏ وذ و١١‏ من المواقيت في الحج . 





مامه سس ( تحقيق في مدلول مرساأة الصدوق في المقام ( 1 





كن قورع قبل ذلك , فخرجوا عن جميع ذلك بحديث او حديثين 
ضعينين )١(‏ كمأ تدم ٠‏ الى غير ذلك من ما يقف عليه المتتبع . 

وبالجملة فالظاهر هو قول الشي المتقدم لاعتضاده بالنصوص المذ كورة 

الثالك ‏ ان الظاهر أن ما اشتءلت عليه مرسلة العصدوق ٠‏ وهي 
الاخيرة من الروايات المتقدمة , من ارسال ثمن اضصحية وامر الرسول 
بذبحها ء وان يطوف عنه اسبوعاً ٠‏ ثم يأتي يوم عرفة المسجد يعد ان 
يلبس ثيابه ‏ والظاهر ان المراد الثياب الحسنة المأمور بها في الجمعة 
والعيدين ‏ ويشتفل بالدعاء . صورة اخرى غير ما اشتمات عليه الاخبار 
المنقدمة , لعدم تضمنها الموامدة لاشعار البدي , والاجتئناب عنما 
يجتنيه [آحر م6 . 

وظاهر شيخنا الشريد الثاني في المسالك ادراجها في تلك الاخبار 
المتقدمة ٠‏ وتقييد اطلاقبا بما في تلك الاخبار وحملها عليبا ٠‏ ذقال بعد 
ذكر المرسلة المذكورة : وحاصل هذه العبارة ‏ على ما اجتمع مرنى. 
الاخيار ‏ ان من اراد ذلك وهو في افق من الآفاق ٠‏ يبعث هديا او 
ثُمنه مع بعض أصدايه ؛ ويواعده يوم لاشعاره او تقليده , فاذا! حضر 
ذلك الوقت اجتنب ما يجتنيه المحرم ,» فيكون ذلك بمنزلة لحرامه, 
لكن لايلي » فاذا كان يوم عرفة اشتغل بالدعاء من الزوال الى الذروب 
ستحيا با » كما يفعله من حضرها » ويبقى على احرامه الى يوم النحر. 
ثم قال تفريعاً على ما ذكره ؛ اكث الاخبار وردت ببعث الهديء, 
وتبعءها المصنف وغيره من اصساب المْتاوى ولا شك أنه اتضل : 


لكنه غير مدعين 2 فيجوز بعث الثمن خصوصاً ف من لا يقدر دلى يدث 


)١(‏ الوسائل الباأب 6 هن المواقيت في الجج 








جَ ك1 ( تحقيوق قٍِ رم المولعذة من حديث تعيئة وعدمه ( 14 ب 


بدنة » فان باق الانعام لا يصلم للبعث إلا من قرب . وقد ورد يعث 
الثمن في الخبر الذي ذكر ناه )١(‏ وذكره الصدوق في الفقيه (؟). انتهى ٠‏ 

والظاهر بعده , وان ما اشتمات عليه المرسلة المذكورة صودة لخرى 
خارجة عن مورد تلك الاخبار ؛ وتقييدها بتلك الاخبار ‏ مع اتفاتها 
كلبا على نوع واحد وتعدد القيود قيبا - تعسف مخض , والى ما ذكرتاه 
مأل سيطه السيد الستد ( قدس سره ) في المدارك . 

الرابع ‏ ظاهر الاخبار المتقدمة انه لا فرق في يوم المواعدة لاسعار 
البدي او تقليده بين (ليوم الذي يحرمون فيه او قبله او بعده ٠‏ وأن 
اشتمل بعضبا على انه وأعدهم يوم يقلدون فيه هديرم ويحرءون ' 
فائما هو حكاية حال من حيث الاتفاق على المواعدة بذلك الوقت لا 
من حيث تهيئه ؛ ولا بين كونه بعد تلرسيم بالحج او قبله ؛ ولا بين 
كون الزمان الذي بينه وبين يوم البحر طويلاً او تميا , كن ذلك 
لاطلاق النصوص . ويتحو ذلك صرح شيشنا الشبيد الثاني في للسالك . 

الا ان الظاهر انه لابد ان يكون قبل الزوال يوم عرفة ليكون 
شريكا بالتهبه في احرامه بالمعرنين لبم في ذلك الموقف , وار كان 
بعده فُاشكال . 

واستظبر في المسالك الاجزاء , قال ؛ ويمكن استفادته من قوله 
( عليه السلام ) في الخبى السالف (©) ؛ « فاذ! كان يوم عرئة لبس 
ثيابه » فان الثياب عرفا شاملة للمخيط . ويمكن ان بريد ببا ثياب 


الاحرام 3 وعو الاول ٠.‏ 


م م م يي سم سس م ب 0ك 


01( و(؟) تقدم ص 14"وه>" 
3( ج ؟ ص كول والوسائلالياب ٠‏ من الا حصار والصد الركم 5 





علا ب زماهر الردي فيالمقام ؟- كيف تجتئب المحرمات هنا ؟5) ج ١‏ 
اقول 7 وهذا اما ده بتأء على ما قدمنا نقله من عم تلك الرمالة 
الى إأروايات التقدمة وتقييدها بأ 0 وجعل م اشتمللى عليه الجمي.ع 
حكما في المسألة . وقد اثرنا الى بعده . ويحتمل - ولعله الاقرب - 
حمل مطاق الروايات على مق.دهأ © ولدفبرصس ادم المواعدة بالميقات 0 
وهر اورم الذي يعقدون لك الاحرام بالتقايد 2 وأنه يشا ركبم ف 
وبالجملة فا'ظاهر ان الغرض من هذا الفمل هو مشاركة هذا المرسل 
للحاج في انعال الحج (لتي اوابا الاحرام من الميقات . والله العالم . 
الامس - قال شيكنا قِ امالك الأراد بألبدي هنا المجزىء» قٍِ 
المج ٠‏ أي غير دن التعم الثلابة ,2 ويشترط فيه شرائطها السابقة دن 
الس والسلانة دن العيوب والسمن وغيرها 1 واقضله البدنة 1 وقد 
مرح ب قِ مض الاخيار 1( : وبعث البعيسدد مايه عليه ايضأ : 
انتبى ٠‏ زهو جيك 3 
بقى هنا شيء ٠‏ وهو ان هاذكره من التخيير بين الانعام الثلاثة 
وان ثم من حيث صدق البدي على كل منبا . إلا ان الارسال من 
الآناق ائما ثم ق اليدن خامة دون غير ه| من البقّر والغنم 0 لضعقبا 
م اأوصول كما له تخفى 0 فأو جهن أأبدي قٍِ الاخيار وكلام الاصماب 
ياليدن لكان دآ . والدول 5 أ 41 يمكن السياق من الاما كن القريبة 
ويتم سياق البقر والفنم ‏ فيه ؛ انه وان (مككن ذلك إلا ان ظواهر 
الاضيار التقدمة ان السياق ائما هوا من الاماكن اليعردة ٠‏ والله العالم 3 


السادس ب قال قْ سالك 0 عقر اجتنابه ا للم المحرم الى 
ل هت 
)0( الوسائل الياب ٠‏ من الا<صار وا[أصد 











ج13 (كيف تجتنب المسرمات هنا ؟. وقت ذبس البدي) - الا 








النية كغيره من العبادات » فيئوي اجتناب كذا وكذاءن تروك الأحرام 
اونا يجثنيه المحرم لتدبه قربة الى الله تعالى ٠‏ ويلبس وبي الاحرام 'لى 
وقت المواعدة بالذبم . ويمكن الاستزاء باجتئاب تروك الاحرام من 
غير ان يليس ثربيه , لان ذلك هو مدلول التصوص . وتظبر الغائدة 
في ما لو اقتصر على ستر العورة وجلس في بيته عارياً , ونحو ذلك . 
اما الثيابٍ المخيطة فلايد ءن نزعبا . وكذلك كشف اارأس » وتحره. 

لقرل ؛ الظاهر من قرله ( عليه السلام ) في صحيحة عبدالله بن 
سئان )١(‏ في حكاية حال على ( عليه السلام ) وابن عباس ؛ « ييمثان 
يهديبما من المدينة ثم يتجردان » هو لبس وبي الاحرام في ذلك الوقت 
إذ لايمكن حمله على ما ذرضه من ستر العورة والجلوس فى بيته » 
بل للراد انما هو تزع المخيط ولبس وبي الاحرام ٠‏ كما وقم التعبير 
بذلك في بعض روايات الاحرام (؟) ويؤيده قوله في تتمة الرواية ؛ 
« ويجتنبان كل ما يجتنب المحرم إلا انه لايلي » وكذا قرله في رواية 
سلمة «غير انه لايلي » فان تخصيص. هذا الفرد بالاستثناء ب مى مأ 
يجب على المدرم فعلآً وتركا ‏ يشعر بأن ما عداه من لبس ثوبي الاحرام 
وغيره لابد مئه . وبالجملة فالظاهر أن استثناء لبس ثوبي الاحرام غير 
ظاهر . ويؤيده أن الغرض من ذلك التشبه بالحاج كما يشير اليه 
قوله ( عليه السلام ) في المرسلة التي ادرجبا في اخبار المسألة ,ما يمع 
احدكم ان يحج كل سنة » . 

السابع ‏ قال في المسالك ؛ وقت ذبح هذا البدي يوم النحر على 


ااااااااا0 ةك 


1غ( ص 17 و4" 


(؟) الوسائل الباب / من اقسام الحج الرقم ١١‏ 





وات ( وقت ذيح البدي المبعوث تطوعا ) 1 





مأ ورد في ' واية معاوية بن عمار )١(‏ وباق الاخبار مطلقة ٠‏ وائما ذيبا 
اثه يحل في اليرم الذي واعدهم . ويمكن حمل المطاق على المقيد , 
والتضيير مع افضلية يوم النحر . 

اقول ؟ فيهاولا ' انه مع تسليم وجود ما ذكره في الروايات فلا 
معنى | جمع به بينيما ؛ فأن مقتضى رواية معأوية بن عمار انه يجب 
عليه الاجتناب الى يوم النحر ؛ ومقتضى روايات يوم الوعد انه يجب 
عليه الاجتئاب الى يوم الوعد ٠‏ فطريق حمل المطلق على المقيد ارن 
حمل يرم الوعد على ان يمون يوم النحر . وهو ظاهر . اما اذا حمل 
وم الوعد على ماهو اعم واخذ على عمومه ؛ فلو فرض أنه وأعدهم 
قبل يوم النحر أو بعده فكيف يتخير ؟ فانه ان كان النحر او الذب 
سائغاً وجائراً قبل يوم النحر او بعده فالواجب الوقوف على يوم الوعد 
واللا فلا معنتى للمواعدة . 

وثانياً ؟ انها ذكره ( قدس سره) - من [ن ما عدا رواية معاورئ 
أبن عمار مطلقة . وان فيبا انه يحل في اليوم الذي واعدهم ‏ ليس كذلك 
إل درم المواعدة في تلك الروايات انما هو بالنسبة الى ميدأ الاجتناب 
دهو يوم اشمار البدي او تقليده لا يدم أحره أو ذيحه . والموجود في 
صحيسة معاوية بن عمار وكذا صحيحة عبدالله بن سنان هو أن غاءة 
الاجتناب الى يوم الشحر ٠‏ وني صحيدة الحابي ودواية ابي الصباح «<ق 
يلغ البدى عله » وهذا الاطلاق يجب حمله على يوم النحر لما علم 
من أن عمل الودي فى الح مث يوم التحر ' وفي دوايدٌ سلمة « ويواعدهم 


لوم اللعور بدنة » وهذا الاطلاق ايضا تحمل على ان دلك (أهوم 


)1 ص اكوا" 





ج11 ( بماذا تتأدى وظيفة باعث البدي تطوعاأ ؟ ) الس 


الذي شعت أذ المولعدة هو يوم الئحر . فلا منافاة بين هذه 
الروايات بوجه . 

بقى الكلام في قوله في صحيسة الحلي )١(‏ بعد ان ذكر (عليه السلام) أن 
غاية الاجتناب بلوغ البدي محله : « قلت ؛ أرأيت ان اختلموا في 
الميعاد وابطأوا في المسير عليه ء وهو يحتاج ان يحل هو ف اليوم الذي 
وإعدهم فيه ؟ قال 1 ليس عليه جناح ان يحل في اليوم الذي واعدهم 
فيه » ومثلبا رواية ابي الصباح الكناني . والظاهر ان المعنى فيبما ؛ 
انه لو فرض انهم ابطأوا في السيد ولم يدركوا! الحج , فلم يتغق ذببح 
هديه في يوم النحر ٠‏ وهو قد احل في يوم النحر ٠‏ وهو يوم بأو 
البدي مله . تاجاب ( عليه السلام ) بانه لا شيء عليه . حسبما 
تقدم في المحصور الذي كان الحج فيه واجبا » ففي هذه الصورة بطريق 
اولى لولم يكن نص في الباب . لا ان المراد ما ريما يتوهم من ارن 
المراد المواعدة بيوم غيد يوم النحر . وال العالم . 

الثامن ‏ قال في المسالك ايضأ ؛ اكثر الاخبار اقتصر فيبا على 
هذه المواعدة والاجتئاب ٠‏ ولكن زاد في الرواية المتقدمة م انه يأمر 
نائبه ان يطوف عنه اسبوعاً وانه يتبيأ للدعاء يوم عرفة الىالغروب » 
وهو حسن . والزيادة غير المثافية مقبولة . ولو ترك ذلك امكن تأدي 
الوظيفة , كما لو ترك التقليد الذي تضمنته تلك الروايات . 


- ف 


اقول أاشا ودس سا ره ( باارواية التقدمة الى مرساة الفقيه ١‏ 


وهذا الكلام بئأء مده على ما قدمئا قله عنةه من بجملةه هذه الرواية من 


جملة روايات مما الحكم وقد قدمنا ان الظاهر بعذه , بل م امات 


مس ص ع يسم م سح م بي 2ك 


)لص 9" 








إلا س0 (يماذا تتأدى وظيفة باعث البدي تطوعاً ؟) 2 ج ١٠١‏ 


اه المرسأة صورة اخرى . واما ماذكره ب من تأدي الوظيفة 
المذكورة في هذه المرسلة بترك الطواف والدعاء يوم عرفة الذي تضمنته 
الرولية - نهر بعيد . نعم تتأدى به الوظيفة المذكورة في تلك الاخبار 
حيث اتى يما هو مذكور في اخبارها . واما قرله . ؛ كما لو درك 
التقليد الذي تسمنته تلك الروايات ‏ ففيه ارى تلك الروايات لم 
تنفق عل ال#تايد وان كن اكزعا قد تضمن ذلك », والسئة حاصلة 
بالتقايد كما تقدم في عبارة الشيخ . وظاهر صحيحة عرد الله بن سئان 
ورواية سلمة في ارسال علي ( عليه السلام ) هديه من المديضة عدم 
التقيد وانه يتجرد . والظاهر ان ماتين الروايتين هي مستنده في ما 
ذكره من الصورة الاولى , لكنه ( قدس سره ) ذكر المواعدة أيضا في 
هذه الصورة ء والروايتان خاليتان من ذلك » بل ظاهرهما انه يسك 
من دين الارسال كما هو ظاهر رواية مسلمة » ويتجرد من دين البعث 
كما في صحيدة عبدالل بن سنان . ويؤيده ايض ان المواعدة هنا لا معنى 
لبا » لان ذلك انما يستقيم اذا توقف احرامه على التقايد او الاشعار 
يواعد يوم يقلدون فيه ويحرم في ذلك الثرم ٠‏ وربما أشعرت الروايتان 
ولا سيما الاولى باختصاص هذه الصورة بمثل المدينة » لقرب «وضع 
الاحرام متأ ٠‏ وانه يليس ثوبي الاحرام من حين اأبعث مئها » ويتشيه 
بالمحرم من ذلك الوقت ٠‏ ويعضده ما تقدم في بعض روايات الاحرام(١)‏ 
من الامر بالفسل في المدينة » ولبس وبي الاحرام قيبا؛ ثم الاروج 
الى الميقات . فكما ان ذلك جائر في الحج الحقيقي فبو في التشبه به 


اولى . ويؤيده ما دل عليه الخبر الاول من تخصيص المواعدة بما اذا 


١ الوسائل اليباب 6 من الاحرام اأرقم‎ )١( 








ج11 ( عمرة التمتع ‏ الغسل لدغول الهرم ) سس 6لااسم 


كان البعث من اثق من الأفاق يعني ؟ الاماكن البعيدة عن الميقات 











فائه يواعد يوماً يقلد فيه البدي ويحرم في ذلك اليوم . والله العالى . 


الباب الثالث ف العمرة 


وهي لغة ؛ الزيارة ؛ وشرعاأ عبارة عن زيارة البيت لاداء المناسك 
الملخصوصة علده . وهي على تسمين ١‏ عمرة مبتولة وعمرة تمتع . 
وحيث كانت العمرة المتمتع بها الى المج مقدءة على المج ٠‏ وهي أول 
المناسك في مكة بعد الاحرام » حسن عقد هذا الباب لها بعد ذكر 
الاحرام وتوابعه . وذكر المفردة بعدما فى هذا الباب وقع استطراداً . 
وحينئذ فالكلام في هذا الباب يقع في مطلبين ١‏ الاول ‏ في عمرة 
التمتع وما تترقف عايه من الدخول الى مكة ٠‏ وفيه بحوث ؛ 
الاول ‏ قد عرفت في ما تقدم أنه يستحب امن اراد التمتع ان 
تقر عفن راعة وما يتعلق بذلك من الابحاث ؛ والاحرام واحكاءه 
وكيفيته » والغسل له ٠‏ والمواقيت » وجديع ما يتعاق بذلك ويترتب عليه 
فلا وجه لاعادته . وانما يبقى الكلام فى دخول الحرم ومكة وآدابه : 
ستحب عند دول الحرم الغسل لدخواه ٠‏ ومتطلغ شيء من الاذخر؟ 
روى الشيخ في الترذيب )١(‏ عن ابان بن تغلب قال ؛ « كنت مع 
ابي عبدالل ( عليه السلام ) «زامله في ما بين مكة والمدينة ٠‏ فلما انترى 
الى الحرم نزل واغتسلى واخكذ نعليه بيديه ثم دخل الحرم حانياً , 


تنعت مدل م صامع فقال 1 نا ايأن من دمع مثل | رأيتي صأاوت 


1غ( الوسائل الياب ١‏ من مقدمات الطواف. واللشيخ برويه عن الكليي 





للد ( الغسل لدخول الحرم ا( ج1١‏ 








و اشعا لله , عا الله عنه مائة الف سيئة , وكتب له مائة الف ح<سنة 
وين الله (عر وجل ) له مائة الف درجة » وقضى له ماثة الف حاجة ». 

وروى ثقة الاسلام في الكاى عن ابي عبيدة الحذاء )١(‏ قال ؛ « زاملت 
ابا جعثر ( عليه السلام ) في ما بين مكة والمديئة , فلما انتبى الى 
الحرم اغتسل ولخذ نعليه بيديه ثم مشى فى الحرم ساعة » . 

وروى في الكاني في الصحيح عن ذريم (؟) قال 1 « سألته عن الغسل 
في الحرم » قبل دخوله أو بعد دخوله ؟ قال ؛ لا يضرك اي ذلك فعلأت 
وان افتسلت بمكة ذلا بأس ٠‏ وأن اغتسات في بيتك حين :نزل بمكة 
فلا بأس » وهذا! الخ ظاهر في الرخصة في التقديم والتأخي . 

وعن كلثُوم بن عبدالمؤمن الحراني عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
قال ! « أمر الله ( تمالى ) ابراهيم ( عليه السلام ( ارن يج ويحج 
باستاعيل معه , تحبا على جمل لحمر وجاء معهما جبرئيل , قلا 
بلغا الحر م قال له جيرئيل ٠‏ يا ابراهيم انزلا فافتلا قبل أن تدخلا 
الحرم , فنزلا فاغتسلا ... الحديث ». 

وني الصحيس او الحسن عن معاوية بن عمار عن ابى عبد الله ( عليه 
السلام ) (؛) قال : « اذا انتبيت إلى الحرم ‏ ان شاء الله تعالى ‏ فافتسل 
دين اتدخله ٠‏ وان تقدمع فاغتسل من بثر ميمون أو هن ف او من 
منولك بمكة » , 

قوله ( عليه أاسلام ) ؛« وان تقدمت » الظاهر ان معناه ؛ وان 
تقدمت بالدغول على الفسل » بععنى آخرت الغسل عن الدخول . 


6 د(») الوسائل الياب ١‏ من مقد مات الطواف 





ج 1 ( أداب دخول مكة ) لالاسب 


0-0 ليك 


وعن ابي بصير )١(‏ قال ؛ « قال ابو عبد الله ( عليه السلام )؛ اذا 











دخلت الحرم فتئاول من الاذخر فاءضغه . وكان يأمر ام فروة يذلك » . 

وعن معاوية بن عمار في المصيم او الحسن عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) قال ؛ « اذا دخلت الحرم تخذ من الاذخر تامضفه ». 

قال صاحب الكاني (؟) ( عطر الله تمالى مرئّده ) ؛! سألت بعض 
أصحاينا عن هذا » فقال ؛ يستحب ذلك ليطيب به الغم اتقبيل الحجر. 

ويستحب ايطآ لمن دخل مكة ان يدخلبا من اعلاها ويخرج ءن 
اسفلبا اذا كان قأدماً من المديئة ومريد الرجوع لها ؛ 

وفي الكاني عن يونس بن يعقوب في الموثق (4) قال ؛ « قلت لابي عبدالله 
( عليه السلام ) ؛ من اين ادخل مكة وقد جثت من المديئة ؟ فقال! 
ادخل هن اعلى مكة » واذا خرجت تريد المديئة فاخرج من اسفل مكة» 

ويستحب الغمل ايضآ لدخول مكة اما من بثر ميمون او من فخ , 
وان يمشي حافياً على سكينة ووقار ! 

فروىالكليني فيالصحيح او الحسن عن الحلي (5) قال ؛د امرنا ابوعبدالله 
( عليه السلام ) ان نختسل من فخ قبل ان ندخل مكة ». 

وفي الحسن عن ابأن عن عجلان )١(‏ قال ؛ « قال ابو عبدالل ( عليه 
السلام ) ؛ اذا انتبيت الى بثر يمون أو بثر عبد الصمد , فاغتسل », 
واخلع نعليك : وامش حافيأ وعليك السكيئة والوقار » . 

وفي الصحيس او الحسن عن معاوية بن عمار عن أبي عبدالله ( عليه 

)١(‏ و(؟) و(؟) الوسائل الباب "من مقدمات الطواف 

(؛) الوسائل الياب ؛ من مقّدمات الطواف 

(4) و(؟) الوسائل الباب ه من مقدمات الطواف 





سس علا ( آداب دغول مكة ) ج13 








الملام ) (0) .انه قال أ عمق وغلرا يسكينة غثر الو ويه قله كيف 
يدغلبا بسكينة ؟ قال ؛ يدشابا غير متكبر ولا متجبر » . 

وعن اسحاق بن عمار عن ابي ءبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ 
« لايدخل مكة رجل بسكيية إلا غفر له . قلت ؛ ما السكينة ؟ 
قال ؛ باواضع ». 

وعن محمد الحلى في الموثق عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) قال ! 
« ان الله (عر وجل ) يقول في كتابه ؛ وطبر بتي للطائفين والعاكذين 
والركع السجود ٠‏ فينبغي للعبد انلا يدخل مكة إلا وهو طاهر قد 
عسل عرته والاذى وتطبر » ورواء في التهذيب (:) . 

والموجود في القرآن في -ورة ا'بقرة (0) « أن طبرا بتي » وفي سورة 
الحج (3) « وطبر بيت للطائفين والقائمين والركع السجود » وماذكر 
في المبي لايرافق شيئاً من الموضعين . 

وروى ايضأ استحياب دخولها بالثياب الخلقة , ولمله للبعد عن 
حصول الكير ؛ 

فروى في كتاب المحاسن في المحيح عن هشام بن سالم عن ابي عبدالله 
( عليه السلام )() قال : « انظروا اذا هبط الرجل منكم وادي مكة 
البجرا عقا فاك اسل لباك وتان ربريط وادير "ليد 

)١(‏ و(؟) و(/) الوسائل الباب / من مقّدمات الطواف 

(؟) الكاني ج 5 ص 4٠١٠‏ , والوسائل الياب ه من مقدمات الطواف 

(4)ج هص ث8فء والوسانل الباب ه من مقدمات الطواف . واللفظ 
« وطيرا... » . 

(©) الآية كلا (3) الآية لا؟ 





ج15 ( هل ينتقض الغسل لدخول مكة بالنوم وغيدء؟ ) سداهلااب 





ليس في قلبه من الكبر إلا غفر 201 . 

والظاهر من استحياب الغلى للدخول ان يكون دشوابا بعد الفسل 
على وجه لا تقس بشيء عن الثواقض + والمروي الانتقاض بالنوم » 
وألاق الشريدان به باقي النواقض . 

ويدل على الانتقاضص بالنوم صحيحة عبد الرحءان بن الحجاج )١(‏ 
قال ؛ « سألت ابا ابراهيم ( عليه السلام ) عن الرجل يغتسل لدخول 
مكة ثم ينام » فيتوضأ قبل ان يدخل ٠‏ ايجزئه ذلك او يعيد ؟ قال ؛ 
لايجرئه » لانه انما دخل بوضوء » . 

ورواية علي بن ابي حمزة عن ابي الحسن ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ 
قال لي ؛ « ان اغتسلت بمكة ثم نمت قبل ان تطوف فاعد غسلك ». 

ويشير الى ما ذكره الشوبدان رحمبما الله ( تعالى ) من إلحاق غير 
الثوم مر الاحداث به قوله ( عليه السلام ) في الرواية ؛« انما 
دخل بوضوء » . 

قال فى الدروس في باب طواف الزيارة ؛ يل عسل الثبار ليويه 
والليلة لليلته مالم يحدث فيعيده . وانكار ابن ادريس اعادته مع الحدث 
ضعيف . وجعله الاظير عدم الاعادة غريب . انتيى ٠.‏ 

اقول ؛ ويدل على ما ذكره زيادة على ما ذكرناه ما رواه الشييخ 
عن اسحاق بن عمار عن ابي الحسن ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ « سألته 
عن غسل الزيارة ٠‏ يغتسل بالتبار ويزور بالليل بغسل واحد ؟ قال ! 


جز نه انم بحدث . فأن (لحدث ما إدوجب وضوم فأيعد غسله ». 


)1( و(؟) الوسائل الياب 5 دن مقّدمات الطواف 


0( الوسائل الياب ”من زيأرة أأبيت 





3000-7 ( الفسل لدخول المسجد الحرام ) ج15 





ودوى في الكاني عن اسحاق بن عمار في الموثق عن ابي الحسن ( عليه 
السلام )١()‏ مثله إلا انه قال : « يغتسل الرجل بالليل ... الى ان 
قال في آخر الخير ؛ تليعد غسله بالأيل » . 

ويمضده ايضأ ظاهر موثمة الحلىي المتقدمة وقوله فيبا ؛ « فينبغي 


للعيد ان لا يدخل مكة . . . الى أخرء » . 

وقد تقدم الكلام ايضأ في هذا المقام في باب الغسل للا حرام . 

ودخول مكة واجب على المتمتع لاجل الائيان بعمرة التمتم » ثم 
يحرم للحج من مكة . واما المفرد والقارن فلا يجب عليبما , لإان' 
الطواف والسعي أئما يجب عليرما بعد الموتفين ونزول منى وقضاء بءعض 
المناسك بها , إلا انه يجوز لبما بل يستحب ٠‏ ويبقيان على احرامبما 
حق يخرجا الى عرفات » ولهما الطواف بالبيت استحياياً قبل خروجبما 
الى عرفات ٠‏ إلا انهما يعقدان بالتابية ٠‏ وقد تقدم البحث في ذلك في 
مقدءات الياب الاول . 

وقد تدم في باب الاحرام أنه يقطع التابية بعمرة التمتع عنسادك 
مشاهدة بيرت مكة ٠‏ وقد تقدمت الاخيار الدالة على ذلك . 

وقد تقدم ايضاً انه لا يجوز لاحد دخول مكة إلا رما إلا ما استثئى 
وكد تقدم تحقيق الول فيه , 

ويستحب ايضأ الفسل لدخول المسجد الحرام وان يكون دخواه على 
سكيئةٌ ووتار وخضوع وخشوع ؛ 


روى (ة الاسلام ف الكاي فِ الصحيح عن معاوية بن عمار عو 


)0( الوسائل الياب ' من زيارة ألبيت . 





ج 75 (البحث مع صاحب المدارك قٍِ ماد الاخبار في القام ) سام 





ابي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « سمعته يقول ١‏ الفسل من 
الجنابة » ويوم الجمعة ... الى ان قال ؛ ويوم تزور اأبيت ٠‏ وين 
تدخل الكعبة » . 

وروى الشيخ عن سماعة في الموثق (؟) قال : « سألت ابا عبد لله ( عايه 
السلام ) عن غسل الجمعة . فقال ؛ واجب في السغر والحضر . ثم عد 
( عليه السلام ) جماة من الافسال ؛ الى ان قال ١‏ وغسل. المدرم واجب » 
وغسل يوم عرفة واجب » وغسل الزيارة واجب ٠‏ إلا من علة ‏ وغسل 
دخول البيت واجب ٠‏ وغسل دخول الحرم يستحب أذلا يدضله إلا يفسل». 

اقول ؟ والمستفاد من جملة ماذكرتأه من الاشبار انه يستحب هنا 
ثلاثة اغسال !؛ احدها لدخول الحرم » والثاني لدخول مكة ؛ والثالث 
لدخول المسجد لزيارة البيت . وبذلك صرح الاصحاب ايضأ . 

ومنه يظبر لك هافي كلام صاحب المدارك في هذا المقام » حيث 
قال بعد ثقل رواية ابان بن تغلب وصحيدة ذريح وحسنة معاوية بن 
عمار وحسئة الحلي ورواية عجلان ‏ مالفظه ! فبذه جملة ما وسل 
الينا من الروايات في هذه المسألة , ومقتضاها است<باب غسل وأحدء 
اما قبل دخول الحرم او بعده ٠‏ من بثر هيمون الحدرمي الذي في الابطم 
أو من فخ وهو على فرسم من مكة للقادم من المديئة , لو من المحل 
الذي ينزل فيه بمكة ٠‏ على سبيل التضيير . وغاية ما يستفاد منبا أن 
ليقاع الغسل قبل دخول الحرم انضل . فما ذكره المصدف وغيره ‏ من 
استحياب غسل لدغخول مكة وآخر لدغول المسجد - غير واطح . 

واشكل منه حكم العلامة وجميع من المتأخرين باستحباب ثلاثة اغسال , 


)١(‏ و(؟) الوسائل الباب ١‏ من الاغسال المسنوئة 








س ام ل ( [أيحث معصاحب المدارك في مغاد الاخبار في المقام ) س ١6‏ 
بزيادة غسل آخر لدخول الحرم . وكذا! الاشكال في قول المصدف . 
« فلم حصل عذر اغتسل بعد دضوله » إذ مةتضى الروابات التش .ير 
بين الغسل قبل الدخول وبعده لا اعتبار العذر في تأخيره عن الدخول 
كما هو واضيح . انتبى ٠.‏ 

اقول ؛ الظاهر ان منشأ الشربة عنده ( قدس سره ) من صديعدة 
ذريح وحسنة مماوية بن عمار » وإلا فلا ريب أن رولية ايان بن تغلب 
وكذا رواية آببي عبيدة ظاهرة الدلالة في استحباب الغسل لدضول الخرم » 
و<سنة الحلى ورولية عجلان ظاهرا الدلالة ايض في استحياب الذسل 
لدخول مكة وان كانت الاوللى اظبر » وصديحة معاوية بن عمار الاخيرة 
وكذا موثقة سماعة ظاهرة الدلالة ايضاً في استحباب الذأسل لدخول 
المسجد » وهو العبر عنه بكسل الزيارة اي زيارة البيت , كما صرح 
به في الرواية الاول متبما . وقد اشتملت موثقة سماءة على عد غسل 
الزيارة على حدة وغسل دخول الحرم على حدة ؛ واكده بقوله ؛ « يستحب 
ان لايدغله إلا بغسل » . وهن ذلك قوله (عليه السلام) في رواية نحمد 
ابن مسام )١(‏ في عد جملة من الافسال ؛ « وحين تدخل الحرم واذا 
اردت دغرل البيت » وقوله ( عليه السلام ) في صحيحة عبدالله بن 
سئان (؟) في عد الاغسال ايضآ «١‏ وحين يحرم وعند دخول مكة والمديئة 
ودخول الكعية , وغسل الزيارة » وقوله ( عليه السلام ) في <سئة 
محمد بن مسلم (؟) ؛ « الغسلفي سيعة عشر موطتاً ... وساق الكلام الى ان 
قال ؛ واذا دخلت الحرمين » ويوم :حرم » ويوم الزيارة ٠‏ ويوم تدخل 
البيت ... الى آأخره », فأي ادلة اصرح بالتعدد من هذه الروايات . 


وهذءالروابات بانضمام م تقدم هي معدمل الاصحاب قي م ذكروه من 


(1):(؟) :(؟) الوسائل الباب ١‏ من الاغسال المسنونة 








ج١201‏ (الطواف اشتراط الطبارة في الطواف الواجب ) مم | 


التمدد : ولكئه ( قدس مره ظنَ اتعوصار الادلة ل تلك الاشيار ٠‏ كما 




















يشمر به قوله بعد ذكر الروايات المشار اليبا ١‏ تبذه جملة ما وصل اليئا 
من الروايات في هذه المسألة . والادد'ب ( رضوان الل علييم ) يسبب 
وضوح الحكم بما ذحكروه من هذه الروايات تأولوا صحيحة ذديم 
ورواية عجلان ‏ حيث أن ظاهرهما المضالفة لما دلت عليه هذ, الاخيار. 
بالعذر كما ذكره المحقق . أو الرخمة كما ذكره يعضبم ايضأ . وهو 
جيد كما ذكرناء . 

بقتى الكلام في انه لولم يحدث بين الاغال فالظاهر الاكتغاء 
بغسل واحد , فأن الغرض من الغسل في هذه المواضع دخوله لرا على 
طبارة بالغسل » وهو حاصل بما ذكرتاه . 

البحث الثاني -فيالطواف ٠‏ وهو ركن يبطل المج بتركه عمداً , 
ويجب قضاؤه أو تركه سرواً . 

وله مقدمات وكيفية ولخكام ٠‏ فالكلام فيه يقم في مقامات ثلاثة ؛ 

الاول - في مقدماته , وفيبا الواجب والمستحب », ونشير الى كل 
من اثرادهما حين ذكرء . 

فمنها : الطوارة ٠‏ وقد نقل لجماع علمائنا كافة على وجوب الطبارة 
واشتراطها في الطواف الواجب » نقله العلامة في المنتبى . 

وعليه تدل جملة من الاخبار ؛ مئبا ١‏ مارواه الشيخ والصدوق في 
الصحيم عن معاوية بن عمار عن ابي عبدالله ( مليه السلام ) )١(‏ قال ! 


« لابأس ان تقضى المناسك كلبا على غير وضوء إلا الطواف , فأن فيه 





1( الوسائل الياأب 60 دن الوضوء 4 والياب 378 من الطواف 0 والياب 








84 سم ( اشتراط الطبارة في الطواف الواجب ) ج11 





ايفين 





صلاة . والوضوء افضل » . 

وما رواه في الكافي والتهذيب في الصحيح عن على بن جعفر عن أيه 
ابي الحسن ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « سألته عن رجل طاف يالبيت 
وهو جنب فذكر وهو فيالطواف . قال ١‏ يقطع طوافه ولا يعتد بشيء 
من ما طاف » وزاد في الكاني « وسألته عن رجل طاف ثم ذكر انه 
على غيد وضوء . قال ؛ يقطع طوانه ولا يعتد به » . 

وما رواه في الكاني عن زدارة عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) 
قال ؛ «سألته عن الرجل يطوف على غيد وضوء ٠‏ أيمتد بذلك الطواف ؟ 
قال 1 لا». 

وعن أبي حمزة عن ابى جعفر ( عليه السلام ) (؟) « انه سثل أينسك 
المناسك وهو على غيد وضوء ؟ فقال . نعم ء إلا الطواف بالبيت ٠‏ فان 
فيه صلاة » . 

وما دواء في التبذيب في الصحيح عن رفاعة (4) قال : « قلت 
لابي عبد الله ( عليه السلام ) ؛ اشبد شيئاً من المناسك وانا على غير 
وضوء ؟ قال : نعم , إلا الطواف بالبيت . فأن فيه صلاة » . 

ومأ رواه في الكافي ومن لا يحضره الفقيه عن حمد بن مسلم في 
الصحيح (5) قال ؛ «سالت احدهما (عليهما السلام ) عن رجل طاف 


)0( الكاني 49 كص ,195١‏ والتبذيب ج هص ١١7‏ و.7ة , والوسائل 
الباب 8؟ من الطواف 

2( و(؟) و(ه) الوسائل الياب 8 من الطواف 

(؟) الوسائل الهاب ١6‏ من السعى 





0 ( اشتراط الطهارة في الماواف الراجب ) اس هم 





وان كان تطوعاً توضأ وصلى ركمتين » . 

ويستفاد من هذه الرواية صحق الطواف المستحب بغير وضوء . وهو 
احد القولين في المسألة واظهرهما . 

ويدل عليه ايضاً موثقة عبيد بن زدارة عر ابي عيد الله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال ؛ «قلت له ؛ رجل طاف عل غير وضرء ؟ فال ؛ 
ان كأن تطوعاً فليتوضأ وليصل » . 

وموثةته الاخرى عن بي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ «قات 
له ؛ اني أطوف طواف النافلة وانا على غير وضوء ؟ فال ؛ تو 
وصل وان كنت متعمداً » . 

وصحيحة حريز عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « في رجل طاف 
تطوعاً وصلى ركعتين وهو على غير وضوء ؟ فقال ؛ يعيد الركمين ولا 
يميد الطواف » . 

وروى في الفقيه عنعبيد بن زرارة عن ابي عبدال ( عليه السلام ) (؛) 
قال ؛ « لا بأس بان يطوف الرجل النافلة على غير وضوء ثم يتوضاأ 
ويصلى » فان طاف متعمداً على غير وضوء فليتوضأ ولرصل . وءن طاف 
#طاوعاً وصلى ركمتين على غير وضوء فاليعد الركمتين ولا بعد الطواف ». 

ونقل في المختاف عن ابي الصلاح انه قال ؛ لا يمام طواف أرض 
ولا نفل لمحدث . ونقل عنه في المختلف أنه احتج بقوله ( صلى الله عليه 


وآله ) )5 58 2 الأواف بالبيت صلاة د(“ وموثقة أبى حمزة المتقدية ٠.‏ 





. والوسائل الباب 58 من الطواف‎ , ١١7 و(؟) التهذيب سج هدص‎ )١( 
و(؟) الوسائل الياب 58 من الطواف‎ )5( 


00 من البيبقى ج 6 ص /ضمء وكنز العمال 5 ص ١٠١‏ 








ا ا ل ) مل يشترط ل الطواف ١‏ زالة التجاسة عن الثوب واليدث 0 ج الل 





. الروا َ ة في الدلالة على ما ادعاء رواية زرارة المتقدمة‎ ٠, اتول , 0 هذه‎ ١ 

والجواب عن الرواية الاولل بعدم ثبوتها , لانا لم نقف عليها في شيء 
من كتب الاخبار وان تناتلوها بهذا اللفظ في كتب الفروع من غير 
سند , وما هذ! شأنه قلا اعتماد عليه . ومع تسليمه فالتشبيه لا يقتضي 
المساواة من كل وجه . وعن الروايتين انه يجب تقييد اطلاقهما بما 
ذكرتاه من الاخبار » كما هو القاعدة المعو”ل عليبا . 

وهل يستباح بالتيمم مع عدم الماء ام لا ؟ قال في المدارك : المعروف 
من مذهب الاصحاب استباحة الطواف بالطبارة الترابية كما إستياح 
بالمائية ٠‏ ويدل عليه عموم قوله ( عليه السلام ( ل صحيحة جميل ١ )١(‏ 
م ان الله ( تعالى ) جعل التراب طهوراً كما جعل الماء طبوراً » وى 
معدريدة محمد بن مسام (9) ؟«هو بمنزلة الماء » . وذهب قشر المدمقين 
الى ان التيمم لا يبيم للجنب الدخر ل في المسجدين ولا اللبث في ما 
عداهما من المساجد ٠‏ ومقتضاء عدم استباحة الطواف يه ايضاً . وهر 
ضعرف . وقد تقدم الكلام في ذلك في كتاب الطبارة . انتهى . وهو 
يد . إلاانه مناف للا قدمه في كتاب الطهارة » لقوله ثمة في مسألة 
التيمم للخروج من المسجدين ٠‏ حيث قال ؛ فانا لم نقف علىما يقتضي 
اشتراط عدم الماء في جواز التيمم لغيه الصلاة . 

ومنبا ؛ ازالة التجاسة عن الوب واليدن ٠‏ وهو واجب على الاشبر 


وبه صرح الشيخ رحصمةه لله تعالى ( فقال ؛ لا يجوز أن يطوف وف 


)1 الأوسائل الياب ١‏ من الماء المطاق 4 والياب 59 و4" من التيعم . 


0( الوسائل الياأب ؟ و" من التيحم 0 والراوي هو حماد 2 عثمان ٠‏ 








ويه شيء هن التجاعة ٠‏ ويه قال ابن زهرة وابن وي والمحقق 
والعلامة وغيرهم . 

وظاهر كلاميم انه لا أرق بين كون النجاسة من ما يعفى عنبا أم 
لاء بل صرح الشيخ بذلك على ما نقله في المختلف , نقال ؛ لا نرق 
بين الدم وغيره , سواء كان الدم دون الدرهم اوازيد ٠‏ وببذا ااتعديم 
صرح اين ادريس ايضاً ٠‏ وهو ظاهر المحقق في الشرائم والعلامة في 
المنتهى . وقال ابن الجنيد ؛ لو طاف في ثوب احرامه وقد اصابه دم 
لا تحل له الصلاة فيه كره ذلك له ؛ ويجرئه اذا نرزعه عند صلاته. 
وجعل ابن حدمزة الطوافق الوب التجس مكروهاً , وكذا اذا اصاب 
بدنه نجاسة . ونقل في المدارك عن بعض الاصحاب انه ذهب الى العفو 
هنا عن ما يمفى عنه في الصلاة . 

ويدل على القول المشوور ما رواه الشيخ عن يونس بن يعقوب )١(‏ 
قال ؛ « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل يرى في ثويه الدم 
وهو في الطواف . قال : ينظر الموضع الذي رأى فيه الدم فيعرفه ثم 
يخرج فيغسله ثم يعود فيتم طوافه » . 

وما رواء الصدوق في الفقيه (؟) فى الموثق عن يونس بن يعقوب أايذضاً 
قال ؛ « قلت لابي عبدالله ( عليه السلام ) ؛ رأيت في ثوبي شيئاً من 
دم وانا اطوف . قال ؛ فاعرف اأموضع ثم اخرج فاغسله ثم عد فابن 
على طوافك » . 


إلا إن بازائهما صعورموة اليزنطي معن بعش اصعدابه من أي عيك الله 


)١(‏ التهذيب س ه ص ١١15‏ ,» والوسائل الباب ؟ه من الطواف 





سم ارخ سب ( هل يغترط فيالطواف أزالة التجادة عن الثوب والبدن؟ ) جَ 15 





(عليه السلام) )١(‏ قال ١‏ مقلت له ١‏ رجل في ثوبه دم ءن مالا تجوز 
الملاة في مثله نطاف فى ثويه ؟ ثقال ؛ اجرأء الطواف فيه ثم ينزعه 
ويصلىي في ثوب طاهر » . 

قال في المدارك ‏ بعد ذكر رواية يونس بن يمقوب والطمن فيرسا 
بشءف السند ثم ذكر مرسلة البزنطي ‏ ما لفظه ؛ ولا يشر ارسالبا , 
لانبا مطايقة لمقتضى الاصل وسالمة عن ما يصاح المعارضة . ومن هنا 
يلير رسحان ماذهب اليه ابن الجنيد وابن حمرة . إلا ارن الاول 
اجتناب ما لم يعف عنه في الصلاءَ . والاسوط اجتئاب الجمييع كما 
ذكره أبن ادريس 

اقول ؛ فيه اولاً : ما عرئت فى غير معام من أن الطمئ في |أسند 
لا يقوم حجة على المتقدءين الذين لا اثر ابذا الاصلاح عئدهم ولا 
من لا يرى العمل به من غيرهم . 

وثانياً ؛ أن مرسلة البرنطي ايضأ ضعيفة بالارسال . وتوله 
« ولا يشر ارساابا » مجازفة ظاهرة » وخروج عن قاعدة اصطلاحه , 
تأنه إن كان الخير الشعيف باي جبة كانت يصلم للحجية فلا ممنى 
أرده الخبر الأول , وإلا فلا معنى لاحتجاجه هنا على العمل به بمطا بقته 
الال ٠‏ بل العمل انمأ هو على الاصل السالم من المعارض بزعمه . 

وثالثاً ؛ انه لا وجه لحكمه بالكراهة كما ذكره اين الجنيد وابن 
حمزة » لان الكراهة ايض حكم شرعي يتوقف اثباته على الدليل الواضح 
ومقتضى كلامه اطراح دواية يونس بن يمقوب ورميها من البين , 
حيث طعن فيبا بانها مشتملة على عدة من المجاهيل وان راويها فطحيء 


1ع( التبذيب ج هص ح"؟١1,‏ والوسائل الياب إفن من الطواقف 





ج11 ( اشتراط التان في طواف الرجل) 0س هم د 





وحينئدُ نتكون عنده لي حكم العدم , وقد صرح بالاعتماد على هرساة 
البزنطي كما سمعت من كلامه , واللازم من ذلك هر الجواز من غير 
كراهة . ولكنه وامثاله جروا على هذه القاعدة الغير المربوطة والكلية 
الغير المضبوطة , من حمل الاخبار الضعيفة متى رمرها بالشدف على 
الاستحياب او الكرامة تفادياً عن طرسبا بالكاية . وهو غاط عض . 
فان الاستحباب والكراهة ايضأ حكمان شرعيان كاوجوب والتحريم 
لا يجوز القول ببما إلا بالدليل الصحيح الصريم ٠‏ كما قدمنا تحقيق 
ذلك ىما تقدي: 

اذا عرفت ذلك فالمسألة عندي باعتبار تعارض خيري يونس مع 
المرسلة الذكورة لا :خاو من توقف . فأن الجمع بين الخبرين المذكورين 
لا يخلو من اشكال » فانه وان امكن حمل رواية يونس على الاستحياب 
كما صرح به يعض الاصحاب .مع مافيه من مأ تدم ؛ إلا اله يمكن 
ايضأ العمل يبا وحمل مرسلة البزنطي على الجاهل بالحكم اوالاصل ؛ وني 
المختلف حملبا على الجامل . وبالجملة فالاحتياط عندي واجب ف المسألة 

ومثبا ؛ اذا كان ذكرا ان يكرن مختوناً ٠‏ وهو مقطوع به في كلام 
الاصحاب ٠‏ وموضع وفاق كما يظور من المنتهى . 

ويدل عليه من الاخبار مارواء الشييخ في الصحيح عن معاوية بن 
عمار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « الاغلف لا يطوف 
بالبيث » ولا بأس ان تطوف المرأة » . 

وما رواه في الكاني في الصحيح عن صفوان عن ابراهيم بن ميمون 


من أبى عيدالله ) عليه السلام ) (؟) 0 ف الرجل إسآم قير يد إن يم 


. و(؟) الوسائل الياب ؟؟ من مقدمات الطواف‎ )١( 








...ةس ( هل الختان شرط فيطواف الرجل مطلقاًاو مع الامكان ) ج ١5‏ 





وقد حضر الحم , أيحج آم يختتن ؟ قال ؛ لا يحج حق يختتن » 
ورواء الشيخ والصدوق ايضا )١(‏ . 

وعن حريز في الصحيم او الحسن عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « لا بأس ان تطرف المرأة غير المخفوضة ٠‏ فاما الرجل فلا يطوف 
إلا وهو مختتن » ورواه الشيخ والصدوق ايضاً فى الصحيح (؟) ٠.‏ 

وما رواء هبدالل بن جعفر الحميري في كتاب قرب الاسناد في الموثق 
عن حنان بن سدير (4) قال ؛ « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام) عن 
نصراني اسلم و<ضر الج ولم يكن اختتن , احج قبل ان يختتن ؟ 
قال : لاولكن ,بدأ بالسنة » . 

ونقل عن ابن ادريس انه توقف في هذا الحكم . وهو ضعيف وان 
كان جيداً عل اصوله الخير الاصيلة . 

وجرم شيخنا الشبيد الثاني في المسالك بان الحتان انما يعتير سم 
الامكان . ولو تعذر وأو بضيق الوقت سقط . وقالسيطه في المدارك بعد نقل 
ذلك : ويحتمل قويأ اشتراطه مطلتأ ك.ا فيالطبارة بالنسبة الىالصلاة . 

اقول , مرجع كلام شرشنا ني المالك الى ان ال1تان من شروط 
الصحة #الطبار: وستر العورة ونحوهما بالاسبة الى الملاة » وقد تقرر ان 
شروط الصحة انما تجب مع الامكان ؛ ولبذا تجب الصلاة عارياأ مع 
تعذر ستر العورة ٠‏ وفي التجاسة ممع تعذر الازالة ؛ ونحوذلك . ومرجع 
كلام السيد الى انه مثل الطبارة التي لا تجب الصلاة إلا بها وتسقط 


بدونها مم تعذرها , لانها وان كانت من شروط الصحة ايضأ إلا ان 





)١(‏ و(؟) و(؟) الوسائل الياب ؟؟ من مقدمات العاراف 
ف الوسائل الياب الا من مقدمأت الطواف والياب 9؟ من الطواف 





2" ( دل يعارط اثان قيبطراف المي والح ؟( لسداطلةا ب 





مقتضى الدليل فيبا بضصر مما ذلك , كما تقدم تحقيقه في كتاب 
الطبارة . والمسألة حل اشكال , لقيام ما ذكره من الاحتمال ؛ فان 
الاخبار بالنسية الى شروط الصلاة المذكورة قد صرحت باأوجوب مع 
عدمها , وم تصرح يذلك منا بالنسبة الى الاتان , كما انها : تصرح 
بذلك بالنسية الى الطبارة في الصلاة ؛ فالحاق هذا الشرط بالطهارة 
دون باق الشروط المذكورة لا يخلو من قرة كما ذكرء سيطه 

قال في المسالك بعد قول المصئف ؛ « وان يكون يمخترتاً ولا يعتبر 
في المرأة » ؛ ومقتضى اخراج المرأة بعد اعتياره في مطاق الطائئف 
استواء الرجل والصي والخنئى في ذلك . وفائدته في الصى مع مدم 
التكليف في حقه بالختان كونه شرطاً في صسته , كالطهارة بالنسبة الى 
الصلاة في حقه . وني الدروس عكس العبارة تجمل التان شرطأ في 
الرجل المتمكن خاصة , فيخرج منه الصي والخنئ كما خرجت المرأة. 
والاخيار خالية من غير الرجل والمرأة . ولمل تار الكتاب 
هو الاقوى . 

وقال سبطه فى المدارك ١‏ ومقتضى اخراج المرأة من هذا الحكم بعد 
اعتباره في مطلق الطائف استواء الرجل والصي وال:ى في ذلك , والرواية 
الاولى متناولة للجميع ٠‏ فما ذكره الشارح من ان الاخبار غالية من 
غير 0 والمرأة غيد واضم . الترى . 

| لقول : اشار بالرواية الاولى الى صديدة مماوية بن عمار المشتماة 
7 الاغلف الشامل بأطلاته الاتراد المذكررة . ولا يشضفى أن الرجل 
في اللغة يطلق على البالغ وغيره ٠‏ في الصحاح هو الذكر من الناس . 


وق القاموس . الرجل يأ لضم معروف » وائما هو إن شب واحتام 0 





سكة << (هل يشترط في الطواف ستر العورة ؟) جك 





أو هو رجل ساعة يولد . و<ينئذ فيمكن حمل الرجل في هذه الاخبار 
على ماهو اعم , فتكون دالة على دخول المي ايضأ في الحكم المذكور . 

بقى الكلام في الخنثى ؛ ودضولبا في صحيدة معاوية بن عمار باعتبار 
الاغلف لا يخاو من بعد ؛ لما عرفت في غير مقام من أن الاطلاق انما 
يعرف الى الاثراد الشائية المتكرٌ دون الافراد النادرة الوقوع . بل 
لا يبعد اختصاص الاخبار بالرجل والمرأة كما ذكره شيخنا في المسالك 
عملا بما ذكر نا ء واطلاق صحيحة معاوية يقيد يباق الاخبار . وكون 
الرجل يطلق على ما يشعل الصي وان صرح به في الصحاح )١(‏ إلا ان 
عبارة القاموس :دل على بعده . والعرف يساعدء , فانه يطاق على 
البالغ » قال في كتاب مجمع البحرين بعد نقلى عبارتي الصحاح والقاموس! 
وني كتب كثير من المحقةين تقييده بالبالغ . وهو اقرب » ويؤيده 
الدرف . 

ومنبأ ؛ ستر العورة . وهو واجب في الغفريضة وشرط فى صحة الندب 
كما في الصلاة . 

واستدل عليه العلامة في المنتهى بقوله ( على الله عليه وآله ) (؟) . 
« الطواف بالبيت صلاة » وقوله ( صلى الله عليه وآله )(") : «لايحج 
بعد العام مشرك ولا عريان » . 

ويظير من العلاءة في المختلف التوقف في ذلك , حيث انه عزى 

)١(‏ ارجع الى الاستدراكات (؟) مستدرك الوسائل الياب 8؟ 
من الطواف ؛ وسئن البيبقي ج دص لام . 

(؟) الوسائل الباب *ه من الطواف ٠‏ واللفظ ؛ « ... ولا يطوف 


ا أبيث عر يأن » . 





ج17 ( هل يشترط في الطراف ستر العورة ؟) و 5 





الاشتراط الى الشيخ وابن زهرة ,2 واحتج لبما بالرواية الاولى من ردابتي 
المنتهى ٠‏ ثم قال ؛! ولمانع ان يمنع ذلك » وهذء الرواية غير مسندة من 
طركنا فلا حجة فيبا ٠.‏ 

قال في المدارك بعد نقل ذلك عنه : وهو جيد . والمسألة عل 
تردد ء والواجب التمسك بمقتضى الاصل الى ان يثبت دليل الاشتراط : 
وان كاث التأسي والاحتياط يقتضيه . انثبى . 

اقول ؟ والذي يدل على ذلك مارواه العياشي في تغسيره عن <ريز 
عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) )١(‏ تال ؛ « ان رسول الله ( صل الله 
علية وآله ) ... ثم ساق الحديث في مضي على ( عليه السلام ) بآيات 
« براءة » الى ان قال ؛ ان علياً ( عليه السلام ) قال ؛ لا يطوف 
بالبيت عرياآن ولا عريانة ولا مشرك » . 

وروى العدوق فى كتاب العلل بسنده عن ابن عباس (؟) في حديث 
« ان رسول الله ( على الله عليه وآله ) بعث علياً ( عليه السلام ) ينادي ؛ 
لا يحج بعد هذا العام مشرك ؛ ولايطوف يالبيت عريان ... » . 

وروى الثقة الجليل علي بن ابراهيم القمي فى تفسيره عن ابيه عن 
حمد بن الفضيل عن الرضا ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ « قال امير المؤمئين 
( عليه السلام ) : ان رسولالله (صلى الله عليه وآله) امرني منالله (تعالى)ان 
لا يطوف بالبيت عريان ٠‏ ولا يقرب المسجد الخرام مشرك يمد هذا العام» 

وروى العياشي في تفسيره عن عمد بن مسلم عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؛) في حديث « ان رسول الله ( على الل عليه وآله ) بعث عليأ 

( عليه السلام ) بسودة « براءة » فوافى الموسم فبلتَعْ عن الله ( عر وجل ) 


1( و(') و(*) و(؛) الوسائل الياب اه من الطواف 











وعن رصوله ( مل الل عليه وآله ) بعرنة » والمردلفة » ويوم التحر مند 
الجمار ٠‏ وى ايام التشريق كبا ٠‏ ينادي : ديراءة من الل ورسوله الى الذين 
عاهدتم من المشركين , فسيحوا في الارض اربعة اشبر » ولا يطوفن 
يالبيت عريان » 

وعن ابي العباس عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) )١(‏ في حديث قال؛ 


حاكن اذى 


« فلما تدم على ( عليه السلام ) مكة وكان يوم النحر بعد الظور وهو 
يوم المج الاكير .. . الى ان قال ؟ وقال : ولا يطوفن بالبيت غريان 
ولا مشرك ».. 

وعن ابي بصير عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال «٠‏ خطب علي 
( عليه السلام ) الناس واخترط سيفه وقال ؛ لا يطوفن يالبيت عريان 
ولا يحجن بأابيت مشرك ... الحديتث » . 

وعن ابي الصباح الكناني عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) نحره (؟). 

وعن حكيم بن الحسين عن على بن الحسين ( عليه السلام ) (4) في 
حديث « ان عليأ ( عليه السلام ) نادى في الموقف ؛ ألا لا يطوف يعد 
هذا العام عريان ولا يقرب المسجد الحرام بعد هذا العام مشرك ». 

وروى امين الاسلام الطبرسي في كتاب مجمع البيان عن عاصم بن 
حميد عن ابي بصير عن ابي جعفر ( عليه السلام ) (ه) قال ؛ قال 
امي المؤمنين ( عليه السلام ) ؛ ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
امرني عن الله ... الى آخر ما تقدم في حديث عمد بن الفضيل . 


وهدذء الاخبار على كثر نبا 1 ل تكن من خياد الكتب الاربمة المشبورة 





(١)و(؟)‏ و(؟) و(؟) الوسائل الياب لاه من الطواف 


)م ' لدو قيه 2 والموجود 4 هو الحديث رقم 5 





جا ( الدخول في المسجد الحرام هن باب بي شيية ) ل 





خفيت علهم » وظن جملة منرم خلو المسألة من المستئد كما سمعت 
من كلام المختاف والمدارك . 

ومعنبأ ؛ استدياب الغسل ادخول مكة .وقد تقدم . ومضغ الاذخر . 
ودخول اللمسجد . وقد تقدم نقل الاخبار الدالة على ذلك . 

ومئبا ؛ أستحياب الدخول من باب بني شيبة ؛ واس:دل عليه في 
المنتهى بأن النى ( صلى الل عليه وآله ) دخل منه )١(‏ . 

قال في المدارك ؛ وعلل ايضاً بان ( هيل) يضم الباء ونتم الباء وهو 
اعظم الاصنام مدفون تحت عتبته ناذا دخل منه وطأه برجله , 

اقول ؛ الظاهر انه ( قدس سسره إلم يقف على البر الدال على ذلك 
حيث اقتصر على يرد هذا النقل . 

والذي وقفت عليه من ما يدل على ذلك ٠١‏ رواه في الكاني في الصحيم 
عن عبد الله بن سئان (؟) قال : « قال ابو عبد الله ( عليه السلام ) : 
ذكر رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) المج , وكتب الى من بلغه كتايه. . 
ثم ساق الخبر في حكاية حجه ( صلى الله عليه وآله ) حجة الوداع ... 
الى ان قال ( عليه السلام ) ١‏ فاما انتبى الى باب المسجد استقبل الكعبة 
- وذكر ابن سئان انه باب بني شيبة ‏ فحمد الله واثنى عليه ... الحديث ». 

وما رواه الصدوق في كتاب من لا يحضره الفقيه وكتاب العلل (؟) 


لوسك م الى سليمان بن هبر أن قال داقأت لجعغر بن محمد ١‏ عليرها |اسلام )1 


1( اللغنى لابن قدامة الحتبلى 8 إن ص رضن طيبع مطبعة العاصمة 
(؟) الوسائل الباب ؟ من اقسام الحج الرقم ٠١‏ 
(؟) الوسائل الياب ” من الوتوف بالمشعر ء والباب 4 من مقّدمات 


٠. الطواف‎ 








عانقا ايم ( آداب الدضول في الأسجد الهرام ( ج11 


كم حجج رسول الله ( صلى الله 31 وآله ) ؟ فقال ؛ عشرين حجة مستسراآً 
في كل حجة يمر بالمأزمين فينزل يبول ٠‏ فقلت ؛ له يا ابن رصول الله 
( صل الل عليه وآله ) ولم كان ينزل هناك فيبول ؟ قال ! لانه موضع 
عيد فيه الاصنام , ومته اخذ الحجر الذي نحت منه (هيل ) الذي دمى 
به علي ( عليه السلام ) مر ظبر الكمبة لما علا ظبر رسول الله 
(عل الل عليه وآله ) » فامر به ندثن عند باب بنى شيبة ٠‏ فصار الدخول 
الى للسجد من باب بي شيبة سنة لاجل ذلك ... الحديث » . 

قال في المدارك : وهذا الياب غير معروف الآن , لتوسعة المسجدء 
لكن قيل انه بأزاء باب السلام , فينيغي الدخول منه على الاستقاءة 
الى ان يتجاوز الاساطين ايتحةق المرور به بناء على هذا القول ٠.‏ 

ومنها ؛ اس:تحياب الوقرف. عند الباب » والدخول اليه على سكينة 
ووقار وخشوع ؛ والسلام على الثي ( صل الله عليه وآله ) بالمأثور ؟ 

روى في الكاني )١(‏ فيالصحيحس عن معاوية بن عمار عن ابي هبدالل ( عليه 
السلام) قال ؛ « اذا دخلت المسجد الحرام فادخله حائياً على السكينة 
والوئار والجشوع ٠‏ وقال ؛ من دخله بششرع غفر الله له ان شاء الله 
( تعالى ) . قلت ؛ عا الجشوع ؟ قال ؛ اللسكيئة لا تدخله بتكير 
فاذا انتبيت الى باب المسجد نقم وقل : « السلام عليك ايبا التي 
دورحمة الله وبركاته » بسم الله وبالله ومن الله وما شاء الله , والسلام 
على انبياء الله ورسله , والسلام على رسول الله ( صل الله عليه وآله ) 
والسلام على ابراهيم , والحمد لله رب العالمين » قاذا دخلت المسجد 
فارفع يديك واستقبل البيت » وتلل : الليم اني أسألك في مقامي هذا 














( آداب الدخول في المسحد الخرام ) سس /اة لس 


]0ك 


ج11 





في اول مناسكي ان تقبل توبتي وان تجاوز عن خطيئتي وتضع هي 
وزري » الحمد لله الذي بلغني بيته الحرام » الليم اني اشبه ارى هذا 
بيتك الحرام الذي جعلته مثابة للناس وامنأ مباركا وهدى للعالين » 
اللبم اني عبدك والباد بلدك والبيت بيتك . جئت اطلب رحهتك واوْم 
طاعتك مطيعاً لاءرك راضياً بقدرك ؛. اعألك مسأنة المضطر اليك الخائف 
لعقربتك » اللهم انتح لي ابواب رحمتك واستعملني بطاعتك ومرضاتك » 

وروى الشيخ ( قدس سره ) في التبذيب )١(‏ والصدوق ( قدس 
سره ) فى من لا يصضره الغقيه )١(‏ في الموثق عن ابي بصير عن ابي عبدالله 
(عليه السلام) قال ؛ « تقول وانت على باب المسجد ١‏ بسم الله وبالله 
ومن الله والى الله وما شاء الله وعلى ملة رسول انه ( صلى الل عليه وآله ) 
وخين الاسماء لله والحمد لله , والسلام على رسول الله ( صل الله عايه وآله) 
السلام على محمد ين عبدالله : السلام عليك ايها الني ورحدة الله وبركاته 
السلام على ائبياء الله ورسله , السلام على ابراهيم خليل الرحمان » السلام 
على المرسلين ؛ والحمد لله رب العالمين » السلام عليئا وعلمعباد الله الصاطهين » 
الليم صل على مد وآل محمد وبارك على مد وآل محمد وارحم محمد وآل 
محمد ؛ كمأ صليت وباركت وترحمت على ابراهيم وآل ابراهيم انك حميد 
مجيد ٠‏ اللبم صل على محمد عبدك ورسولك وعلى ابراهيم خليلك وعلى 
انبيائك ورسلك وسلام عايبم وسلام على المرلين » والحمد لله رب العامين 
اللهم افتح لي ابواب رحمتك واستدماني في طاءتك ومرضاتك واحفغظي 


يحفظل الايمان ابد م ابقيتفي 3 جل ثناء وجبك ٠‏ واحمد لله الذي جماني 





1غ( 3 ن ص 0 والوسائل الياب م من مقدمات الماأواف 
ع( نسية الحديث المذ كور الى الغقيه احشلى أن يكون دن اشتياء التساخ 








لامشب (كرفية الطواف ‏ تجب فيه النية ‏ ما هي النية ؟) ‏ ج١٠١‏ 





من وقده وزواره وجملني من يعمر مساجده وجعلني من يناجيه الليم 
اني عبدك وزائرك في بيتك ؛ وعلى كل مأتي حق لمرن اتاء وزاره , 
أن خير مأتي واكرم عزور » فاسألك يا الله يا رحمان ويانك انيت 
الله لا إله إلا انت وحدك لاشريك لك ويانك واسد احد صمد لم :اد 
ولم تولد وم يكن لك كفواً احد ء وان حمداً ( صلى الله عليه وآله ) 
عبدك ورسولك ( صلواتك عليه وعلى اهل بيته) يا جواد يا ماجد ياجبار 
يا كريم ٠‏ اسألك ان تجمل تصفتك من زيادتي اياك إن تعطيني فكاك رقبتي 
من النار , الليم فك رقبق من النار ( تقولبا ثلاماً ) واأوسع على من رزقك 
الحلال الطوب وادرأ عني شر شياطين الجن والانس وشر فسقّة الحرب والعجم» . 

المقام الثاني في كيفيته ٠‏ وهي تشتمل على الواجب والندوب . 
فالكلام هنا في تصلين ! 

الفمل الاول ‏ في الواجب ٠‏ وهو امور ! احدها ‏ النية » وقد تقدم 
تحقيق القول فيها في كتاب الطبارة . وني كتاب الصلاة . وكتاب 
الموم ٠‏ وقد بينا انه لا شيء فيبا وراء تصد الفعل لله تعالى . 

قال في المدارك ؛ واما التعرض للوجه ٠‏ وكون الح اسلاميا او غيره 
يا أو احد قسيميه , فنير لازم , كما هو ظاهر اختيار العلامة 
في المنتبى » وان كان التعرض لذلك كله احوط م 

اقول ؛ لا اعرف لهذا الاحتياط وجباً ولا معنى بعد معلومية جميع 
ذلك للمكلف سابتقا ٠‏ وتعلق القصد به من اول الامر » واستمراره الى 
وقت العل . كما تعدم تحفيقه . والاتيان بهذا التصوير الفكري 
والحديث النفسي عند الفعل ‏ وهو المسمى عندهم بالنية 


لا اصل له ولا مستند يالكلية . 


ماعو نا 








مج 1 ا ي النية 6 سا ؤةة ب 





وحكى الشريد ( قدس سره ( 8 الدروس عن ظاهر يعض القّدماء 
أن ثية الاحرام كافية عن خصوصيات باق الافمال . 

قال في المدارك ' وكأن وجبه شلو الاخبار الواردة بتفاصيل احخام 
الج من ذكر النية في شيء من اتعاله سوى الاحرام . وربما كأن 
الوجه في تخصيص الاحرام بذلك توقف امتياز نوع الج والعمرة عليه . 

اقول ! فيه : ما قدمنا ذكره في بحث نية الاحرام » من ان ما اشتمات 
عليه النصوص ‏ من قواه ؛ م الأهم ان أريد التمتع بالعدرة الى المج 
على كتايك » ونحوه - ليس من قبيل النية التي هي ل البحث حتى 
يسمى ذلك ية ويقال ان الاخبار اشتملات هلى نية الاحر ام , إذ النية 
إنما هي القصد البسيط الناشىء عن تصور الدواعي الباءثة على الفعل 
كما تقدم تحقيقه في المواضع المشار اليبا ٠‏ نمم هذا الكلام تمن 
الاخبار عن ذلك » ولين احدهما من الآخر ؟ وبذلك يظهر لك مافي 
هذا القول المنقول عن بعض القدماء ايضاً من انه لا وجه له . 

وبالجملة فان كلاموم كله يدور علىانالنية عبارة عن هذا الحديث النفسي 
(الاسوني :ا انكر لدي رحد اكاك بهنل اراد الفدل رونا ررد د + 
وقد عرفت سابقاً ان النية ليست ذلك , وإلا نانعال المكلف المختافة 
المتعددة لا يدخل يعضبا تحت بعض »2 بحيث يصدق عرفا على مل 
قصد الاجر ام خاصة ء الذي هو عبارة عن تجنب تلك الاشياء مع الاتيان 
بباقي شروطه . من غير ملاحظة شيء آخر - أنه نوى الح او العمرة 
او نوعاآ مخصوصاً من انواع 5-6 . نعم يصدق ذلك فق ما اذا قصد 
الاحرام لمج التمتع مثلا حج الاسلام او نحو ذلك , فان هذا القصد 
ا : بالجميع لا بالاحرام خاصة » واستمراره على هذا القصد كاف كما 








ممم 6و أاس ( يجب في الطواف الاتداء بالحجر الاسود والختم 4 ( جح 15 





ذكرتأه 0 ولا يأزم م4 علو كل قعل تعل من تلك الاثعال من القصد 
اليه على حدر , اذ المراد ان ذلك التصد الاول مستمر الى <ين زياع 
ذلك الفعل , فبو لا يقع إلا بقصد . وبالجملة فمرجم الكل الى 
القمصد الاصلي الناشىءه من تصزر الدواءعى الياعنة لا الى 55 التصوير 
الفكري الذي يزعمرنه . وبذلك يظهر لك ايضأ مافى قراه في المداركع 
« ويجب مقارنة النية لاول الطراف . ولا در الفصل [أيسير ٠.‏ واستدامترا 
حكما الى الفراغ » انتبى ٠‏ فانه ‏ كما ترى ‏ ظاهر في أن النية 
عيار: عن هذ! التصوير الفكري والحديث النفسى » وقد انجر الامر 
فيه الى ذكره باللفظ و تسمية هل[ اللفظ ئية ٠‏ اوهو أوهن دل ينثت 
العنكيوت , وأنه لأوهن البيوث 5 

وثانيبا وثاائبا 35 الايتداء باخجر والختم يه )2 وهو دو ضح اتفاق 
بين العلماء . 

والاميل قيه مارواة الكليني ) دس سرهم ( ف الصحيح او امسن 
عن معاوية بن عمار عن ابي عبدالله ( هليه السلام )(١)قال ٠‏ «من 
الاسرد 2" وروآء العصدوق ) قد س ضرة )0 الى قوله 5 « هن الحجر 
الاسود "6 ف يذ كر الانتباء الى الجر الاأسود 3 

والسيد السئد ) دس سر ( فق المدارك قد أسيد الرواية بتمامبا 
الى | لشينين المذكورين 6 واستدل ب على الحكم المذ دور وهى على 


رواية المدوق ) قد س صرل ٠‏ ( قاصرة من انأدة المدعى بتمامه كما ذكرئام ٠.‏ 





)١(‏ الكاني ج ؛ ص 415 » والرسائل الياب 5١‏ من الطواف 
(؟) النقيه ج ؟ ص 9ؤ؟ , والوسائل الياب ١لامن‏ الطواف 








جّ 15 (هل للابعداء بالمجر في الماراف والاتم 44 كيغية خامة ؟)سداء١‏ | 





وما رواه في العاني في السحيم أو الحسن ب والشيخ في الصديح ‏ عن 
امسن بن عطية )١(‏ قال ؛ م سأله سليمان بن خالد وانا معه عن رجل 
طاف يالبيت ستة اشواط . قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) ؛ وكيف 
طاف ستة لشواط ؟ قال ؛ استقيل الحجر ؛ وقال ١‏ الله اكبر » وعقد 
واحدآ . فقال ابو عبد الله ( عليه السلام ) ؛ يطوف شوطأ . فقال 
سليمان ؛ فانه فاته ذلك حى اتى امله ؟ قال ؛ يأمر من يطوف عنه ». 

والمشرور بين المتأخرين - والظاهر ان اولبم العلاءة (قدس سره) 
وتبعه من تأر عنه ‏ في كيفية الابتداء بالحجر الأسود سجعل اول جزء 
من الحجر عاذي لاول جزء من مقاديم البدرى » بحيث يمر عليه 
بجميع بدنه بعد النية علمأ او ظنأ . 

قال في المدارك بعد نقل ذلك عنبم ! وهو احوط ٠‏ لكن في تعيئه 
نظر » لصدق الابتداء بالحجر عرفا بدون ذلك . ولخلو الاخبار من هذا 
التكليف مع استفاضتبا في هذا الباب واشتمالبا على تفاصيل مسائل 
الحج الواجبة والمندوبة . بل ريما ظهر ءن طواف التي ( صل الله عايه 
وآله ) على ناقته (؟) خلاف ذلك . انترى . 

ؤهر جيد . إلا ان قوله اولاً ؛ « وهو احوط » لا وجه له , بل 
هو إلى الوسواس اقرب منه إلى الاحتياط , لما ذكرة مرن الوجوه 


المذ دورة 0 ولا سيمأ حدارثك طواته ( صلى الله عليه وآله ( على ناقته كما 





1( الكاني جُ اص 4١8‏ 0 والتروذيب ج هص ٠١9‏ 2( والوسائل الياب 


(؟) الوسائل الباب 8١‏ من الظواف الرقم ؟ 





ب ؟١٠‏ سم (يجب في الطواف ان يكرن على اليساد )' ج11 


ف ا ا 12 )0 1 امام الحجر بمحجئه » معتضدآ ذلك 
باسالة العدم . وبالجملة نانا لا نعرف لهم دليلاً سوى ما يدعوثه 
من الاحتياط , والاحتاط ائما يكرن في مقام إعتلاف الادلة لا عرد 
التول من غير دليل بل ظهرر الدليل في خلافه . 

واعتيرو! د بناء على ما قدمئاأ نقله عنهم ممازاة الحجر في آخر شوط 
على نحو ما تقدم في الابتداء » ليكمل الشوط من غيد زيأدة ولا نقصان . 
والكلام فيه كما تقدم من عدم ظبور الدليل على ها ذكروه بل ظبوره 
في خلانه . والظاهر الاكتفاء بجوازه بثية أن ما زاد على الشوط لا يكون 
جرء من الطواف . 

ورايعها ‏ ان يطوف على يساره . يعني ؟ ان يجعل البيت على يسأره 
حال الطواف » فلو استقبله بوجبه أو استديره او جعله على يميئه في سال 
الاواف ولو في خطوء , يطل طوافه , ووجب عليه الاعادة . 

واستدل عليه في المنتبى بان النى ( صل الله عليه وآله ) طاف كذلك 
وقال ؛ « عدوا عني متاسككم » )١(‏ وعرجع استدلاله ( قدس سره ) 
الى التأسي . وبذلك صرح ف المفاتيح تبعأ للقرم » فقال في تعداد 
واجبات الطواف ؛ وأن يجمل البيت على يساره بلا خلاف ء للتأسي . 
مع انهم قد صرسوا في الاصول بان التأسي لا يصلح أن يكون دليلاً 
للوجرب » لان فعليم ( علييم السلام ) كذلك اعم هري الوجوب 


والامرتدياب ٠وكانوا‏ ملاؤزهين على المستديات كالواجيات ٠‏ 





)١(‏ الوسائل الباب الم من الطواف الرقم ؟ 
(؟) المغني ج اص 564 ولالا؟ طبع مطيمة العاصمة , وتيسيد الوصول 


ج ١‏ ص 8945 








1 ( يجب في الطواف أن يكون فل اليسار) ‏ سد ١7س‏ 


وأكثر لصدابةا ذكروا الحكم و يذكروا غايه دليلا 2 وله تاقشوا 
قُِ عدم الدايل 4 كما 5 المدارك ' مع م عام من عادثه من ذكر الادلة 








ومناقشته في الحكم مع عدم وجرد الدليل ؛ وكآن ذلك مسلم بينم 
للاتغاق على الحكم المذكرر . 

والذي وقغت عليه من الاخبار من ما يفهم منه ذلك وان ل يكن 
على جبة التصريح مارواء في الكافي في الصحيح عن عبدالله بن سئان )١(‏ 
قال ؛ « قأل ابو عبدالل ( عليه السلام) ؛ اذا كنت في الطواف السابع 
فأت المتعوذ - وهو اذا قمت في دير الكعبة حذاء الباب ‏ تقل ١‏ 
اللبم ... الى أن قال ! شم استلم الركن اليمائي ثم انت الخجر 
نأختم به ». 

وعن معاوية بن عمار في الصديح (؟) قال ؛ م قال لبو عبدالل ( عليه 
السلام ) ؛ اذا فرغت من طوافك وبلغت مؤخر الكمبة ‏ وهو بحذاء 
المستجار دون الركن اليماني يقليل فابسط يديك على البيت ...الى 
لقان و انك الجن الأسرو : 

وما رواه الشيح ( قدس سره ) في الصحييح عن معاوية بن عمار 
عن ابي عبدالله (عليه السلام ) (؟) قال ؛ « ثم تطوف يالبيت سبعة 
لشواط ... الى ان قال ؛ فاذا انتبيت الى مؤخر الكعبة ‏ وهو المستجار 
دون الركن اليماني بقليل ‏ في الشوط السابع » نابسط يديك على الارض 
والصق خدك وبطنك بالبيت , ثم قل ؛ اللهم ... إلى ان قال ؛ ثم 


استقبل الركن اليعاني والركن الذي فيه الحجر الاسود فاختم به». 





)١(‏ و(؟) الوسائل الباب ١؟‏ من الطواف 


(؟) التهذيب ج ه ص ١١4‏ وه١٠‏ ء والوسائل الباب 5١‏ من الطواف 





لس 95أا سه 1 جب لٍِ لأطوا ف إدخال الجر و4 ( 93 15 


55 3 أي ل سم بس مسسي سهان بعمنا سفت مس يسمي سيمت 





والثثريت في هذه الاخبار ناستحباب الوقوف في هذء الاماكن الثلاثة 

ق الشرط ا واستلامها غلل هذا الترتيب لا يتم إلا مع جعل 
البيت على اليسار فى حال الطو'ف كما لا يخفي 

وخاسبا ‏ ان يدضل الحجر في الطواف , وهو منما لا خلاف 
فيه بين الاصحاب ( رضوان الله تلى ‏ علييم ) . 

ويدل عليه جملة من الاخيار ؟ مها ؛ مارواه في الكاني في الصحيح او 
الحسن - وفى من لا يحضرء الفقيه ني الصحيحم ‏ عن معاوية بن عمار عن 
ني عبد'شُ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « من اختصر فيالحجر الطواف فايعد 
طوافه ءن الحجر الاسود » وزاد في الكاني (؟) « الى الحجر الاسود » . 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في الصحيم عن الحلي عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) (؟) قال ؛ « قلت له ؛ُ رجل طاف بالبيت فاختصر 
شوطأً واحداً في الحجر ؟ قال ١‏ يعيد ذلك الشوط » , 

ورو'ه الصدوق عن عبد الله بن مسكان عن الحلي ايضأ في الصحيح 
عن ابي هبد لله ( عليه السلام ) (4) قال ؛ « قلت له ؛ رجل طاف بالبيت 
فاختصر شوطأً واحداً في الحجر ٠‏ كيف يصنع ؟ قال ؛ يعيد الطواف 


الواحد ا 


وما روأه في الكاني )0( ف ديمح أو أاألحسن من حدس دن البختري 





. الوسائلالياب ١؟ من الطواف‎ )١( 

(؟) ج ؛ ص 5!؛ , والوسائل الباب ١ل‏ من الطواف 

(؟) التبذيب ع ه ص ١3١5‏ والوسائل الياب ١؟‏ من الطواف 

(4) الفقيه ج ؟ ص 45؟ . والوسائل الباب "١‏ من ا'طواف 

(9) ج 4خ ص 4١95‏ ء والوسائل الباب 5١‏ من الطواف . واللفظ حم 


سد 





ج 11 ( الحجر خارج من إلييث ) هنا 88 ننه 


تسم م م نبج سي هو يني عد ناي ةشه 


عنابي عبدالله ( مليه السلام ) «في الرجل يطوف بالبيت ؟ قال ؛يقضي 
ما اضتصر من طولقه » . وقوله ؛ «يطرف يالييت » أي وده من غير 
ادخال الحجر في الطواف . 

وريما ظهر من هذه الاخبار وندحوها ان الحجر من البيت ٠؛‏ ونقل 
في الدروس ان المشرور كونه من البيت . ولعل مستندهم هذه الاخبار 
وإلا فانا ل نقف على خير يدل على ذلك ؛ بل انما دل جملة مرن 
الاخبار على خلاته ١‏ 

مثل ها رواه في الكاني )١(‏ عن معاوية بن عمار في الصحيم قال : 
د سألت ابا عبدال ( عليه السلام ) عن الحجر ٠‏ امن البيت هو أو أيه 
شي ء من البيت ؟ فمَال : لا ولا قلاءة افر ولكن اسمأعيل دئن امه فيه 
فكره ان توطأ فجعل عليه حجراً . وفيه قبود اثبياء» . 

وعن زرارة في الموثق عن ابي عيد الله ( عليه السلام ) (؟) قال : 
«سألته عن الحجر هل فيه شيء من البيت ؟ فقال : لا ولا قلامة ظفر » . 

وعن ابي بكر الحضرمي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (") قال : 
« ان اسماعيل دفن امه في الحجر وحجر عليبا لثلا يوطأ قبر ام اسماميل 


في الحجر )ز؟ً . 


فى الوسائل يشتلف عن اللفظ الوارد في الكاني والواني والحدائق ٠‏ وقد 


احتمل في الوافي باب ( اغراج الحجر من الطواف ) سقوط شيء من لفظ 
القت وقد وجدالساقط يما يرجع الى اللفظ الوارد فيالوسائلءفايراجع. 
(1)ج 4ص ١٠51ء‏ والوسائل الباب *٠‏ من الطواف ٠‏ 
(؟) الوسائل الباب 4ه من احكام المساجد . 

(5) الكافي ج كص 95١٠١‏ والوسائل الياب ٠١‏ من الطواف 





مسب ]" م 3 اسم ) الحجر خارج من األبيث قمة بثاء الكمية ( ج 1 


وروى في كتاب من لا يحضره الفقيه )١(‏ مرسلاً عن الني ( صلى الله 
عليه وأله ) والائمة ( عاييم ااسلام ) قال ؛ وصار الئاس يطوقوث 
حول الحجر ولا يطوفون فيه , لان ام أسماعيل دفنت فى الحجر ففيه 
تبرها نطيف كذلك لثلا يوطأ قيرها . قال ؛ وروى ؟ارن فيه قبور 
الانبياء ( عليهم السلام ) . وما في الحجر شيء من البيت ولا قلامة ظفر . 

ويمكن ان يكون مستتد المشبور ما نقل عن العلاءة في التذكرة (؟) : 
ان البيت كان لاصقاً بالارض وله بابان شرق وغربي ٠‏ فبدمه السيل 
قبل مبعث الني ( صل اش عليه وآله ) بعشر سنين ٠‏ واعادت قريش 
عمارته على البيثة التي هو عليها اليوم ٠‏ وقصرت الاموال الطيبة والبدايا 
والتذور عن عمارته , فتر كرا من جانت الحجر بعض البيت ؛ وشلةرا 
الركنين الشاميين من قواعد ابراهيم ( عليه السلام ) وضيةوا عرض 
الجدار من الركن الاسود الى الشامي الذي يليه ٠‏ فيقى من الاساس 
شبه الدكان مرتفقعاً . وهو الذي يسمى الشاذروان . انتهى . 

وما ذكره ( قدس سره ) في قصة بناء الكمية على هذه الكيفية 
لم يرد في شيء من الاخبار الواصلة الينا في الاصول الاربعة وغيرها . 

وقد رويت في كيفية بناء قريش لبا روايات عديدة ء إلا انبا خالية 
من ذلك , وءتها ؛ مارواهء في الكان (؟) عن على وغيره باسانيد مختلفة 
رفعوه ٠‏ قالوا ؛ انما هدمت قريش الكبة لان السيل كان يأتيهم من 


اعلى مكة أيدخلها , فانصدعت وسرق عن الكمية غزال مر. . ذهب 





(1) جا كص ١29‏ وككلء والوسائل الياب ٠؟‏ من الطواف . 
(0)ج ١‏ المسألة الاولى من كيفية الطواف 


(؟) ج أخص 5١7‏ ؛ والوسائل الياب ١١‏ من مقدمات اللواف 








جِ 1 ) الجر خارج من الييث قسة بثأء الكعية ( سنت 19 عد 





رجلاه من جورهر » وكان حائطبا قصيراً . وكان ذلك قبل مبحعث الني 
( صل الل عليه وآله ) بثلائين سنة : فارادت قريش أن يبدموا الكعبة 
ويبنوها ويزيدوا في عرضها ٠,‏ ثم اشْفْمّرا من ذلك وخافوا ان وضعرا 
قيما المعاول ان ثنازل عليوم عقوبة ؛: فتّال الوايد بن المخيرة ؛ دعوني 
ابدأ فان كان لله رضى لم يصينى شيء وان كان غير ذلك كففتا . قصعد 
على الكعية وحرك منه حجراً فخرجت عليه حية وانكسقت الشمس 
فلما رأوا ذلك بكوا وتضرعرا وقالوا ؛ اللهم انا لا نريد إلا الاسلاح 
فغايت عثيم الحية ١‏ قيدموه وتدرا حجارتة حوله حى بلغوا ال#راعد 
التي وضعرا ابراهيم ( عليه اأسلام ) فلم أرادوا أن يزيدوا في عرضه 
وحركوا الواعد التي وحعها أبراهيم ) مل.ه الملام ( اصابتوم زازلة 
شديدة وظلمة فكفرا عنه . ويأن بئيان ابراهيم (عليه ااسلام ) الطول 
ثلاثون ذراعاً والعرض اثنان وعكرون ذراعاً والسمك تسعة اذرع , 
فقالت قرش نزيد في سمححها . نيئوها فلما بلغ البناء الى مضع 
الحجر الاسود تشاجرت قريش في وضعه ١‏ فقال كل قبيلة ؛ نحن اولى 
به فنحن نضعه . فلما كثر بينبم تراضوا بقضاء من يدخل من باب بني شيبة 
فطلع رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فقالوا ؛ هذا الامين قد جاء 
فحكموه , فيسط رداءه ‏ وقال بمضهم ؛ كساء طاروثي كأن آله ووضع 
الحجر فيه ٠‏ ثم قال 1 يأتي من كل ربع من قريش رجل . فكائرا 
عتبة بن ربيعة بن عبد شمس », والاسود بن المطلب دل بق أسد بن عبد 
العزى » وابو حذيفة بن المغيرة من بنى مخزوم ٠‏ وقيس بن عدي من بي 
سهم . فرقعوه ووطعه الني ( صلى الله عليه وآله) في موضمه ... [أحديث . 


واعدوة غيره وان كان أخهصر . 








م١٠١‏ سل (ماهي الوظيفة عند اخراج الحجر من الطواف ؟) 2 ج١١‏ 





وبا ظاهرة في ان البناء وقع على الاساس القديم الذي كان من 
زمان ابراهيم ( عليه السلام ) لا انيم نقموآ منه بحيث خرج منه 
شيء في الحجر . 

ويحتمل انيكون ما نقله فيالتذكرة منطرق العامة ٠‏ فانهم دووا :)١(‏ 
« ان عائشة قالت ١‏ نذرت ان اصلى ركءتين في البيت . قال الذي ( صلى 
الل عليه وآله ) ؛ صلى في الحجر » فأن فيه ستة اذرع من البيت » . 

وبالجملة فالظاهر من اغيارنا خروجه كملا عنالييت , وما ذ كروه 
من هذا القول المشبور لا تحرف له مسةنداً . 

ثم ان ظاهر صحيحة [احلي المتقدمة برواية الشيخين المذكودسل. 
وكذا صحيحة حفص بن البختري لو حسنته هو اعادة م|اختصره خاصة 
من واحد اواكثر دون اعادة الطواف من رأس . ونقل في المدارك انه 
روى نحوه فيالصحيح عن الحسن بن عطية عن الصادق ( عليه السلام ). 
ول اقف على هذه الرواية في ما حضرني من كتب الاخبار . 

ولا تكفى الاعادة من موضع دخول الحجر بان يتم الشوط من ذلك 
المكان , بل تجب الاعادة من |ااحجر الاسود . 

ولا يناني ذلك ما رواه الشيخ ( قدس سره ) عن ال<سين بن سعيد عن 
ابراهيم بن سفيان (؟) قال ؛ م كتيت المىابي الحسن الرضا( عليه السلام ): 
امرأة ملافت طواف الحبج ‏ فلما كانت فيالشوط السابع اختصرت وطانتفي 


الحجر وصلأات ر كمي الغردئة وسعت وطاقفت طواف التساءء م انت مى . 
0111ل 
0( المغني ج؟ ص 5144 طبع مطيعة العاصمة . ولس 4.3 لفقل در كمتين « 


وسدن البيبقي 0 بن ص 88 . وستفاد مهمأ بالحى 
(؟) الفقيه ج ؟ ص 544 ؛ والوسائل ااياب 8١‏ من الطواف 





لف ( يجب ان يكرن الطواف سبعة اشواط ) ءام 








فكتب (عليه السلام ) ؟ تعيد». فائه يجب حمل اطلاقه على ما فصلته 
الروليات المتقدمة من اعادة ما اختصرته خامة . والله العالم 

وسادسها ‏ ان يكمله سبعاً , وهو اجماعي نصأ وفترى . 

ومن الاخبار الصريحة في ذلك ما تقدم في صديحة معاوية بن عمار 
المتقدمة قريبأ )١(‏ من قوله فيبا ؛ « ثم تطوف بالبيت سبعة اشواط 
... الحديث » 

وما رواه الصدوق ( قدس سره ) في كتاب من لا يحضره الفقيه (؟) 
بأسناده عن حماد بن عمرو وانس بن محمد عن ابيه عن جعفر بن محمد 
عن آبائه ( عليرم السلام ) في وصية الني ( صلى الله عليه وأله ) لعل 
( عليه السلام ) قال ؛ «يا علي أن عبدالمطلت سن في الجاهلية خمس سئن 
اجراها الله (عز وجل ) في الاسلام : حرم نساء الآباء على الابناء .. . 
الى ان قال ؛ ولم يكن لالطواف عدد عند قريش فسن لبم عبد المطلب 
سبعة اشواط » فاجرى الله (عز وجل ) ذلك في الاسلام ». 

وما رواه في كتاب العلل والاحكام (؟) يسنده عن ابي حمزة الثمالي 
عن علي بن الحسين ( عليه السلام ) قال ؛ « قلت ؛ لاي علة صار الطواف 
سبعة اشواط ؟ فقال ' ان الله ( تعالى ) قال للملائكة ؛ اني جاعل فى 
الارض خليفة (؛) فردو! عليه وقالوا ؛ اتجعل فيبا من يفسد فيا 


وسفك الدماء 00 فعَال : أي اعلم ما لا تعامون 3 51 وكآن لا ويم 


(0)ص “و١‏ 
(؟) ج ؛ ص 554 . والوسائل الباب 15 من الطواف ٠.‏ 

(؟) ص 4:5 طبع النجف الاشرف ؛ وااوسائل الياب 19 من الطواف 
(4) و(2) و(؟) سورة البقرة» الآية 59 , 





ا زهل جب ان يكون الطواف بين البيت والمقام ؟) ج 1١1‏ 


عن نوره ٠‏ فحجبيم عن أرره سبعة ألافى عام ١‏ فلاذوا بالعرش سيعة 
لاف سسة ٠‏ فرحمهم وتاب عليهم ٠‏ وجعل لبم البيت المء.ور في السماء 
الرابعة , وجمله مثابة ٠‏ وجعل البيت الحرام تحت البيت المعمور ؛ 
وجعله مثابة للناس وامناً . فصار الطواف سبعة اشواط واجياً على العباد 
لكل الف سنة شوطأاً واحد] » . 

وعنابي خديجة )١(‏ ؛« انه سمع ابا عبدله ( عليه السلام ) يول 
في حديث ! أن الله امر آدم ( عليه السلام ) ان أي هذا البيت فيطوف 
به أسبوعاً ويأتي منى وعرفة فيقضي متاسكه كلبا , فاتى هذا البيت 
نطلف به اسبرعاً واتى مناسكه نقضاما كما امره الله ؛ فقيل منه التوبة 
وغفر له . قال ؛ فجعل طواف آدم ( عليه السلام ) للا طافت الملائكة 
بالغر ش سبع سنين » فقال جيرئيل ( عليه السلام ) ؛ هنيئاً الك يا ادم 
لقد طفت ببذا البيت قبلك بثلاثة آلاف سنة » . 

واما الاخبار الدالة على ذلك ضمنا نبي اكث من ان يأتي عليبا 
تلم الاحصاء في المقام , وستهر بك ان شاء الله ( تعالى ) متفرقة في 
جملة من الاحكام . 

وسابعبا ‏ أن يكرن بين البيت والمقام » وهو الاظبر الاشرر بين 
علمائنا الاعلام ( رفع الله - تعالى ‏ قدرهم في دار المقام ) . 

ويدل عليه مارواء ثقّة الاسلام عن مد بن مسام (؟) قال ؛ « سألته 
عن حد” الطواف بالبيت الذي من خرج منه لم يكن طائفاً بالبيت . 


قال 6ن النأس على عهد رسول أت 0 صلى أله عليه وآله ( يطوفون . 


)١(‏ العلل ص لا؛ طبع النجف ؛ والوسائل الياب 15 من الطواف 
0 الكاني 83 5 ص 1 0 والوسائل لباب 58 من الطواف 








ج 1 (هل يجب أن يكون العاواف بين البيت والمقام ؟) س ١لا‏ 








بالبيت والمقام وانتم اليوم تطوفون ما نين المقام وبي البيت ,2 فكان 
الحد موضع المقام اليوم ٠‏ فمن جازه قايس بطائف . والحد قبل اليوم 
واليوم واحد ٠‏ قدر ما بين المقام وبين البيت عن نواحي البيت كبا ؛ 
فمن طاف فتباعد من نواحيه ابعد من متدار ذلك كان طائفاً بغْير 
البيت ٠‏ بمنزلة من طاف بالمسجد , لانه طاف في غير حد , ولا 
طواف له » . 

إلا انه روى الصدوق ( قدس سره ) في اأصحيم عن أبأن عن محمد 
الحلي )١(‏ قال : « سألت ايا عبدالل ( عليه السلام ) عرزن الطواف 
خلف المقام . قال ؛ ما لحب ذلك , وما ارى به بأساً , فلا تقمله 
إلا ان لا تجد منه بدأ » . 

ويمكن أنه بهذه اارواية اخذ ابن الجنيد , حيث نقل عنه انه جوز 
الطواف خارج المقام عند الطرورة . 

وظاهر هذه الرواة هو الجواز على كر اهةوان الكراهة تدقع بالطرورة . 
قما ذكره يعض الاصحاب ( رضوان الله علييم ) هنا - من الجمع بينبأ 
وبين الرواية السابقة بالحمل على الشرورة» بمعنى انه يحرم الاروج عن 
اللقام إلا مع ضرورة الزحام ونحوه ‏ ليس بجيد ؛ لان ظاهرها الجواز 
على كراهة » والضرورة انما تنتج زوال الكراهة لا التحريم . 

وريما فوم من ايراد الصدوق (قدس سره ) لبا الافتاء بمضمونها 
فيكون قولاً آخر في المسألة ايضآ . وبذلك يعظم الاشكال فالمسألة . 

وبالجملة فان ظاهر كلام الاكثر هو تحريم الخروج عن الحد المتقدم 


مطلة] 0 عمل برواية حمل 3 مسام للتعدمة . والمنقول عن أبن الجنيد 


)١(‏ الفقيه ج ؟ ص 45؟ والوسائل الباب 58 من الماواف. لاحظ الاستدراكات 





١5ج‎ ) سس زيجب في الطواف خروج جميع اأبدن عن البيت‎ 1١١5 





هر جواز اخروج مع الضروورة . وظاهر صحيحة الحلي وهو ظاهر 
المدوق (قدس سره)-هو جواذ الخروج على كراهة إلا مع الطرورة . 
فالشرورة عل قول ابن الجنيد موجبة لزوال التحريم , وعلى ظاهر اأرواية 
وظامر العدوق موجية ازوال الكراهة » والجمع بين الخيرين بما تقدم 
قد عرفت ما فيه . وظاهر العلامة فى المنتبى وامختاف٠‏ حمل صديحة 
الحلي عل الضرورة كما هو مذهب ابن الجنيد . وفيسه مأ عرفت . 
والمسألة لا تخلو من شوب الاشكال , لعدم وجه يحضرني الآرن في 
الجمع بين الخيرين المذكورين . والاحتياط لا يخفى . 

وثامتبا ب خروجه بجميع يدنه حال الطوا'ف عن البيت » فلو مشى 
على شاذروانه - وهو الخارج عن أساسه ب بطل طوافه من غير لاف 
يعرف » لعدم صدق الطواف به . ولو أن يمس الجدار بيدهاو يدنه 
وهو خارج عنه حال مشيه ؛ فقيل باليطلان وهو شير العلاءة ( قدس 
مره في التذكرة وأأشهيد ( قدس سره ) في الدروس ٠‏ لآن هئ هسه 


على هذا الوجه يكون بعض بدنه في الييت ؛ فلا يتحةق الخروج عنه 
الذي هو شرط فى صحة الاواق به . وقيل بالجراؤ وهو ظاهر اشتياره 
في القراعد » وجعله في التذكرة وجبأ للشانعية )١(‏ . واستدل عليه بان 
في هذا شأئه دق عليه أنه طاف يالييت ب لان معظم بد 4 خارج عله . 
ثم اجاب عنه بالمنم من ذلك » لان بمعض بدنه في البيت ؛ كما أو 
وضع أحدى رجليه اختياراً على الدشاذروان . والسألة ل :وقفا , 
والاحتياط في القول الاول . 


وظاهر الاسحاب ( رضوان الله عاييم ) ان الشازروان حيط بالبيت 


)١(‏ المجموع للذووي الشافعي ج 8 ص ؟؟ 





ج 1١‏ (هل تجب رعاية ما بين البيت والمقام من كل جبة ؟) س- 1١8‏ س 





سيره ( ف التذ كرة 3 كما دم 5 أنه من الركن الشامى الى الركن الذي 
فيه الجر الامسود . والعمل بالاول لحوط 5 


فوائل 
الاولى ‏ قد قطم الاصحاب ( رضران الله تعالى ‏ علييم ) بأنه يجب 
مراعاة قدر ما بين البيت والمقام من جميع الجبات . ثم صردوا بأنه 
يجب أن تحسب المسافة من جربة الجر من خارجه » بأن ينزل مئراة 
البيت وان كآان خارجاً من البيت ٠‏ لوجوب ادخاله في الطراف »؛ فلا 
يكون محسرياً من المسافة . واحتمل شيشنا في السالك احتسابه منبا 

على القول بخروجه وان لم يجز سلوكه . 
اقول ؛ اما الحكم الاول فلا ريب فيه ؛ لما عرفت من دلالة رواية 
محمد بن مسلم عليه . واما الثاني فلا يخاو من الاشكال , لان مقتضى 
ما صرهوا به اولا ب وهو مدلول الرواية المذكورة ‏ ان السافة المعتبية 
من البيت الى المقام معتيرة هن جميع الجبات » ومر.# جملت,ا جبة 
الحجر . ويؤكده قوله ( عليه السلام ) فى الرواية المذكررة ؛ « فكان 
الحد موضع المقام اليرم فمن جازه فليس بطائف , والحد قبل اليرم 
واليوم واحد . قدر ها بين المقام وبين البيت من أواحي البيت كبا 
ذمن طاف فتباعد من أولحيه ايمد مر مقدار ذلك كان طائفاً بي 
البيت ... الى آخره » . وهو ب كما ترى ‏ صريس في أن من تيأعد من 
جميع نواحي البيت بازيد من هذه المسافة المعتيرة من البيت الى المقام 


كان طائفاً بغير البيت ؛ وهذا ظاهر في جرة الحجر وغيرها . فالاستثناء 





ب ١١4‏ سه (هاهر المقام ؟ المءتبد في الطواف ل المقام الآن ) ج ١‏ 


ل همه الجبة يحتاج الى دايل ظث وسرت وبجوربا ادشااء قٍِ العاأواف 
ل يستلزم ذلك 8 وبالجملة أن ما ذكره شيدنا ال شار أليه من الاحجمال 
لا يبمد تمينه . والمسألة في غاية الاشكال , والاحتياط يقتضي المحافظة 








تمام المحافظة على عدم البعد عن الحجر على وجده يلزم منه الخروج 
عن تلك المسانة . 

الثانية ‏ قد صرح جملة من الاصساب ( رضران الله عليهم ) بان 
المقام حقيقة هر العمدود من الصشر الذي كان ابراهيم ( عليه السلام ) 
يصعد عليه عند بناء البيت » وعليه اليوم بناء » ويطئق على جميعة مع 
ماني داغله المقام عرفا » وريما استعمله النقباء في بعض عباراتهم . 
وعباراتهم هنا وكذا النصوص مطلقة في كون الطواف بين البيت والمقام 
فبل المراد بالمقام هنا هو السخر المذكور ام المجموع من الخمائط وما 
فيه ؟ تالوا ؛ كل تمل وان كان الاستعمال الشرعي في الثاني اقوى. 
اقول ؛ لا ريب في شعف الاحتمال الآخر ٠‏ فأنه مق كأن المقام حقيقة 
انما هو الصخر المذكور فالاطلاق على البتاء انما وقع ازا بحسب 
العرف » والاحكام انما تترتب على المعنى الحقيقي كما لا يشفى ٠‏ والاحتمال 
الآخر لا وجه له بالكلية . 

الثالثة ‏ المستفاد دن روأية محمد بن مسام المتقدمة ان المقام الذي 
هو عمود الصشر قد غير عن ما كن عليه في عرد الني ( على الله عليه 
وآله ) وان الحكم في الطواف منوط بمحله الآن . 

ويدل على الثاني ايضآ صحيحة ابراهيم بن ابي دود )١(‏ قال ؛ « قلت 


لأرسا ( عليه السلام ) ؟ اصلى ركعتي طواف الفريضة خلف المقام حيث 








ج 1 ( المعتبر في الماواف كل المقام الآن) امات 








هو الساعة أو حيث كان على عبد رسول الله ( مل الل مايه وآله ) ؟ قال 
حيث فو الشافة غ6 

وروى المدوق في السحيمح عن زرارة بن اغين )١(‏ م اله أل لاني 
جعفر ( عليه السلام ) ؛ قد ادركت الحسين ( عليه السلام ) ؟ قال : 
نعم أذكر وانا معه في المسجد الحرام وقد دخل فيه السيل والناس 
يتخوفون على المقام » ,يخرج الخارج فيقول : قد ذهب به السيل ٠‏ ويدخل 
الداخل فيقول ٠‏ هو مكانه . قال : فقال : يافلان ما يمنم هؤلاهء ؟ 
فقلت ؛ اصلحك الله ( تعالى ) يخافون ان يكون السيل قد ذهب بالمقام. 
قال ؛ ان الله (عز وجل ) قد جمله علمأ لى يكن ليذهب به فاستقروا. 
وكان موضع المقام الذي وضعه ابراهيم ( عليه السلام ) عند جدار 
البيت ٠‏ فلم يزل هناك حى حرثله اهل الجاهلية الى المكان الذي هر 
فيه اليوم » فلما فتس النى ( على الله عليه وآله) مكة رده الى الموضع 
الذي وضعه ابراهيم ٠‏ فلم يزل هناك الى ان ولي عمر » فسأل الئاس 
من منكم يعرف المكان الذي كان فيه المقام ؟ نقال له رجل ١‏ انا 
قد كنت اخذت مقداره ينسم (؟) قرو عندي . فقال ! اثتني به . فاتاه 
فقاسه ثم رده الى ذلك المكان ». 

اقول ؛ ظاهر هذا الخبر لا يخلو من اشكال , لانه ريما يفم من 
قوله ( عليه السلام ) ؛ « ان الله ( تعالى ) قد جمله علمأ لم يكن ليذهب به » 

انه باعتيار جمله في هذا المكان علامة للطواف لم يكن ليذهب به . 

)١(‏ الفقيه ج ؟ صن 198 ء والواني باب ( قصة هدمالكعية وبنائها ووضع 
الحجر والمقام ) . 

(9) النسع بالكسر ! سير ينسج عريضاً ليشد به الرحل 





١١5 (آداب الشروع في الطواف  استلام الحجر وتقبيله ) ج‎ ١١5 





وهذا هر الظاهر من كلام جملة من امحابئا » حيث اوردوا هذا الأبر 
فى هذا المقام مؤكدين به لرواية عمد بن مسلم وصحيحة ابراهيم بن 
ابي محمود , كما في المدارك وشرح الارشاد للمحةق الاردبلي ( قدس 
سره ) . وريما يشعر بأن ما ثعلته الجاهلية وفعله عمر احياء أسنتهم كان 
اصوب من ها تمله ابراهيم ( عليه السلام ) ورسول الله ( صلى الله عليه 
وآله ) بعد ء حيث أن اله ( تعالى ) جعله في هذا المكان علماً . وهو 
مشكل . والظاهر عندي مر مم كلامه ( عليه السلام ) اثما هو 
الاشار: الى قوله ( تعالى ) ؛ « فيه آيات بينات مقام ابراهيم ... الآية » )١(‏ 
بمعنى ان وجود هذا الحجر الذي قام عليه لبراهيم ( عليه السلام ) في 
البيت من آياته ( عر وجل )لا باعتبار هذا المكان , وإلا ذبذ! المكان 
حد لأطواف وضع فيه الحجر أم لم يوضع ء كما في زمانه ( صلى الله عليه 
وآله ) حسبما دلت عليه رواية محمد ين مسلم . والمراد يكونه آية من 
حيثك يمير قدم ابراهيم ( عليه السلام ) أيه »2 فهو آية بينة وعلامة 
واضحة على قدرة الله ( تعالى ) . وببذا الوجه ايضاً يصح ارح يكون 
علما كما ذكره ( عليه السلام ) . 'وبذلك يظهر اله لا وجه لايراد 
هذه الرواية في هذا المقام . والله العالم . 


الفصل الثاني 


قْ ااندوب وهو أدور م 
هابأ أئه حسم ميا الرقوف ععدل الخجر الاسود » وحدمدل الله ( تعالى ) 


والثناء عليه ء والصلاح على الني ( صلى لله عليه وآله ) : ورفع اليدين 
لكك ل ار ا ا اا 0111 


لمم ب 


(1) سورة آل عمران» الآية 55 . 








َع 1 ) آداب الشروع في الطواف - استلام اجر وتقبيله ( ١9‏ سمه 


«الدفاء ل واستلام الحجر وتقبيله 1 نان 0 يمكن هدم عليه بخلية ل 


فان لى يمكن اشار اليه . والدعاء بما يأتي ٠‏ 

ويدل على هذه الجملة ما رواء الشيخ ( قدس.سره ) في الصحيح 
عن معاوية بن عمار عن ابي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « اذا 
دنوت من الحجر الاسود » فارقع يديك, واحمد الله ( تعالى ) واثن عليه 
وصل على الني ( على الل عليه وآله ) واسأل الله ان يتقيل متك . ثم 
استلم الحجر وقبله » نان لم تستطع ان تقبله فاستلمه بيدك , نان لم 
تستطع ان تستلمه بيدك فاشر اليه » وقل ؟ اللهم امائتي اديتها وميثاتي 
تماهدته لتشبد لي بالموافاة » الليم تصديقاً بكتابك وعلى سنة تبيك 
( صلى الله عليه وآله ) اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريك له وان 
محمداً عبده ورسوله ٠‏ آمئت بالله وكفرت بالجيت والطاغرت وباللات 
والعرى وعبادة الشيطان وعيادة كل ند يدعى من دون الله( تعالى ). 
فان لم تستطع أن تقول هذا كله فبعضه . وقل : اللبم اليك بسطت يدي 
وفي ما عندك عظمت رغبتي فاقبل سبحتي واغفرلي وارحمني ٠‏ اللبم اني 
اعرذ بك من الكفر والفقر وموائقف الخزي في الديا والآخرة ». 

قال فى الكاني (؟)! وفى رواية لبي يصير عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال ؛ « اذا دضلت اللمسجد الحرام فامش حى تدئو من الحجر الاسود 
فتستقبله , وتقول ؛ الحمد لله الذي هدانا لبذا وما كنا لنهتدي اولا ان 
)١(‏ التبذيب جه ص ٠١١‏ و١٠‏ عن الكليني » والوسائل الباب ؟١‏ 
من الطواف 

(؟)ج ؛ ص 4١5‏ , والتبذيب ج هدص ؟١٠‏ ,2 والوسائل الباب ١١‏ 





١18 -‏ 0-5 0 آداب شرام ل الط واف 5 تحقيق الاستلام ) ج 1١1‏ 


مدانا الله . سبحان الله والحمد ش ولا إله إلا الله وال اكير , اكير من 
خلقه . واكبى من 'خشى واحذر ولا إله إلا اله وحدء لا شريك له له 
الملك وله الحمد ي«ديى ويميت وبميتث ويديى بيده الي وهو على كل 
شىء تدير . وتملى على الني وآل التي ( صلى الله عليه وآله ) وتسلم على 
المرسلين كما فعلت حين دحات المسجد . ثم تقول : اللهم اني أؤعن بوعدك 
واوقي بعردك ٠‏ ثم زكر كما ذكر معاوية » قوله : « كما فملت حين 
دخات المسجد» اشارة الى ما قدمناه في رواية ابي بصير في آخر البحث 


من متّدمات الطواف ٠‏ 
فائلة 

استلام الحجر ١‏ لمسه اما بالتقبيل او باليداو نحو ذلك ؛ قال في 
القاموس : استام الحجر ؛ لمسه اما بالقيلة او اليد . واما ما ورد في 
صحيحة يعقوب بن شعيب المروية في الكافي  )١(‏ قال ؛ «سألت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن استلام الركن . قال ؛ استلامه ان تلصق بطنك 
به , والمسم ان تمسحه بيدك  »‏ فالظامر حملها على اخص اقراده , 
فان صحيصة معاوية المذكورة قد صرحت بحصول الاستلام بالمس باليد. 
قال المرتضى ( رضي الله عنه ) ؛ الاستلام؛ مس السلام بيده . وقيل 
انه مأخرذ من السلام» بمعنى انه يحيي نفسه عن الحجر » اذ ليس الحجر 
من يحييه ؛ وهذا كما يقال ؛ اختدم , اذالى يكن له خادم سوى نفسه. 
وقال في كتاب المصباح المنير ؛ واستلأمت الحجر ء قال ابن السكيت ؛ 


همزته العرب على غيد قياس والاصل استلمت ءلانه من السلام وهي 


)1( ج اص 4* 5ع والوسا آل الياب 16 و5 من ١أمطا‏ واف 





3 1 (أداب الشروع قِ الطرلات للا ستوب الاستلام للنساء م( ااا هه 


5 ا ا ا ا لحت ساس سان 


الحم ٠.‏ وقال ابن الاعرا بي 0 ! الاستلام أصلاه مبعوز من الملاءمة ودي 
الاجتماع ٠.‏ وحكى الجوهري القواين ٠.‏ انتبى . وتقل قُّ التذكرة #نلو_ل 





علب انه حكى في الاستلام البمز وفسره يانه اتشذه جئة وسلاحاً 
من اللأمة وهي الدرع : 

ومن اغخيار المسألة ها رواه في الكاني )١(‏ في الصحيح او الحسن عن 
حريز عن من ذكره عن أبي جعفر ( عليه السلام ) قال ؛ « اذا دغلت 
المسجد الحرام وحاذيت الحجر الاسود فقل ؛ (شبد ان لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له . واشبد ان محمداً عبده ورسوله , آمنت لله 
وكفر ت بالجبت .والطاغرت وباللات والعزى وبعبادة الشيطان ويعراد 
كل ند يدعى من دون الله .ثم ادن من الحجر واستلمه بيميتك . ثم 
تقول ؛ بسم الله والله كبر الأيم امانتي لديتها و ميثاقي تعاهد:ه لتشبدلي 
عندك بالموانأة » . 

وف الصحيح عن يعقوب بن شعيب (؟) قال ؛ « قلت لابى عبدالله 
(عليه السلام ) ؛ ما اقول اذا استقبلت الحجر ؟ فقال : كبر وض على 
محمد وآله . قال : وسمعته اذا اتى الحجر يقول ؛ الله اكبر السلام 
على رسول الله صلى الله عليه وآله » . 

والاخيار الدالة على استحياب استلام الجر ممع الامكان كثيرة (؟) 

إلا لنه قد اسئثنى من هذا الحكم النساء فلا يستحب لبن ؟ 

(13)ج ؛ ص 4٠١“‏ و4٠١4‏ », والوسائل الباب ١١‏ من الطواف. 

(؟) الكافي ج ؛ ص 4١1‏ , والوسائل الياب ١؟‏ من الطواف 

(؟) الوسائل الياب ١7‏ و15 من 'لطواف 





ا رواء فى الكاني (1) عن أبي بصير عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال ؛ « ليس على النساء جبر بالتلبية ؛ ولا استلام الحجر ٠‏ ولا دخول 
البيت ٠‏ ولا سعى بين الصفا والمروة » يعني ؛ الورولة » . 

وما روآه الشيخ 5 الصحيح عن ابن سئان عن ابى عبد الله ( عليه 
السلام ) (؟) قال ! «انما الاستلام على الرجل وليس على النساء بمفروض». 

وعن فضالة بن ايوب في الصحييم عن من حدثه عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام )(؟) قال ؟ م إن الل وضع عن النساء اربعاً ٠‏ وعد مئبا 
الاستلام ا 

ودوى الصدوق ( قدس سره ) في من لا يحضره الفقيه (4؛) في حديث 
وصية الني ( صل الله عليه وآله ) لعلي ( عليه السلام ) قال ؛ «ياعلي 
ليس على النساء جممة ... الى ان قال ؛ ولا استلام الحجر » . 

وبأسناد: عن ابي سعيد المكار ي عنابي عبدالله (عليه السلام) (ه)قال : 
« أن الله ( تعالى ) وضع عن !لنساء اريماً ؛ وعد مئهن استلام الحجر الاسود ». 

قال (5) ؛ وقال الصادق ( عليه السلام ) ؛ « ليس على النساء 
اذان ... الى أن قال ؛ ولا استلام الحجر ... الحديث » . 

(1)اج 4ص أء؛ . والوسائل الباب 18 من الطواف . 

(؟) الترذيب ج هص 58؛ و31ة؛ ٠‏ والوسائل الباب 18 من الطواف 

(؟) التهذيب ج * ص 18 ؛ والوسائل الباب 58 من الاحرام ٠واليباب‏ 
لا ءن الطواق 

(4) ج كص *8؟ , والوسائل الاب 18 من الطواف (6) الفقيه 
ج ؟ ص 5٠١‏ , والوسائل الباب 8 من الاحرام والباب 18 من الطواف 

(1) الفقيه جاص 4؛ولا, والوسائل الياب من الطواف 





ج 1 (أداب العاواف ) ]اا سم 





ومنها 1 انيكو سال الطواف ذاكراً لله مر وجل) داعياً سيما بالمأثورء 
ماشياً على سكينة ووقار » مقتصداً في مشيه ؛ وقيل يرمل في ثلاث ويمشي اربماً 

ومن الاخبار الواردة بذلك مارواه في الكاني )١(‏ في الصحيم عن 
معاوية بن عمار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) ال ؛ « طف بالبيت 
سبعة اشواط » وتقول في الطواف ؛ اللبم اني اسألك باسك الذي 
يمشى به على طلل الماء كما يمشى به على جدد الارض , واسألك 
باسمك الذي يبتر له عرشك , واسألك باسمك الذي تبتر له اقدام 
ملائكتك . واسألك باسمك الذي دعاك به موسى من جانب (اطور 
فاستجيت له والقيت عليه محبة منك , واسألك باس.ءك الذي غفرت به 
للحمد ( صل الل عليه وآله ) ما تقدم من ذثيه وما تأخر واتممت عليه 
نعمتك ان تفعل بى كذا وكذا أما احيبت من الدعاء . وكما انتهيث 
الى باب الكعية فصل على الني ( صل الله عليه وآله ) . وتقول في ما 
بين الركن اليماني والحجر الأسود : ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي 
الآخرة حسنة وقنا عذاب الثار (؟) . وقل في الطواف : اللبم اني اليك 
فقير واني خائف مستجير فلا تغير جسحي ولا تبدل أسمي » . 

اقول ؛ طلل الماء بالفتح لي ظهره والجمع اطلال » وجدد الارض بالجيم 
والمهملتين قيل وجببا ؛ وقال في كتاب #مع البحرين ! الجدد بالتحريك ؛ 
المستوى من الارض , ومئه إسألك ياسمك الذي يمشى به على طللالماء كما 
لمشي به على جدد الارض . واما قوله ؛ « الذي غفرت به لمحمد ( صلى الله 


عليه وآله ) ما تقدم من ذنيه وما تأخر » لبو اشارة الى الآية الواردة فى 











)١(‏ ج دوعن 405 , والوسائل الياب ٠١‏ من الطواف 


(؟) سودة البقرة الآية ٠٠٠١‏ 





58ب (أداإب الطواف ‏ تفسير غفران ذنب الني ص  )‏ ج6٠١‏ 





سورة الفتم (١1)وقد‏ ورد قِ تغسيرها م روآأه الصدوق ) قد سن سرء ( 





في كناب عيون الاخبار (؟) عن الرضا ( عليه السلام ) ١‏ انه سأله 
المأمون عن هذه الآية , فقال ر عليه السلام ) ! انه لم يكن اد عند 
مشركي اهل مكة اعظم ذنباً من رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ,لاتيم 
انوا تعبدون من دول انه ثلا ئمانة وساين 0 فلما جاءهم ( صلى الله 
علية وأله ) بالددرة الى ظمة الاخللاص كير ذالك علييم وعظم «وقالوا ؟ 
اجمل الالبة [لبأ واحداً ... الى قوابم ؛ ان هذا إلا اختلاق (") . فلما 
فتس الله على تبيه ر صلى الله عليه وآله ) مكة قال له يا بحمد (صلى الله 
عله وآله ( « انا نتسنا زنك ا ديينا ليغفر لك ألله م تقدم من ذنيك 
وما تأخر » عند مشركى اهل .كة بدعائك الى توحيد الله ( تعالى ) 
في ما تقدم وما تأخر . 

دروى ل الكاني 63 قٍِ المديم الى عبد السلام سن عبد الرحمان 2 
أعيم كال ؛ «قأت لابي عبد الله ( عايه السلام ) ؛ دخات الطواف فلم 
بعتم لي سي م من الدقاء إلا العلاة على اد وآل عمد ٠‏ وسعيءثت فكان 
ذلك . نقال : ما اعطى احد من سأل افضّل من ما اعطيت » . 

وهن هبدالله بن سئان في المديح من أبى ءرد الله ( عليه السلام ) (ه5) 


قال 0 سامحب أن تقول بين اأركرن والخجر 3 اللهم آنا قٌّ 
اس يي 
(1) الرقم ؟ 


(5) ج لص ١.؟‏ 
(5) سورة (ص) الآية هو و"ولا. 

(؟) ج 4 ص ١7‏ : والوسائل الياب 5١‏ من.الطواف 

(0) الكاقي ج ؟ ص 1١8‏ » والوسائل الباب ٠١‏ من الطواف . 


اي ل الت 209000000050900000000020000000000000000000000000000099090001101 





ج 5 ( آداب الطواف ) ل 
الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وتنا عذاب الثار )١(‏ . وقال ؛؟ ارن 
ملكأ يقول ؛ آمين » . 

وعن أبوب اخي اديم عن الشيخ يعثى ١1‏ موصى بن جمقر ( عليه 
السلام ) (؟) قال ؛ قال لي ؛« كانابي اذا استقبل الميزاب قال ١‏ اللهم 
اعتق رقيق من الثار ٠‏ وأوسع على من رزتك الحلال ؛ وادرأ وني شر 
فسةة الجن والانس , وادخلني الجنة برحمتك » . 

وعن ابي مريم (؟) قال ؛ م كني مع ابي جعقر ( عليه السلام ) 
اطوف فكان لايمر في طواف من طوافه بالركن اليماني إلا استلمه 
ثم يقول ١‏ الأهم تب علي حق اتوب . واعصمتي حتى لا اعود » . 

وعن عمرو بن عاصم عن ابي عيد الله ( عليه |اسلام ) (؛) ال ؛ 
« كن على بن الحسين ( عليه السلام ) اذا بلغ الحجر قبل ارن بلغ 
الميزاب يرفع رأسه ثم يقول ١‏ الليم ادخلني الجنة برحمتك ‏ رهو 
ينظر الىالميزاب - واجرني برحمءتك من الثار ٠‏ وعافني من السقم . 
واوسم علي من الرزق الحلال ٠‏ وادرأ عني شر فسقة الجن والانس 
وشر فسقّة المرب والعجم ». 

وعن عمر بن اذيئة فى الصحيم (ه) قال : « سمعت ايا عبد الله 
( عليه السلام ) يول لأ انتهى الى ظبر الكعبة حين يجوز الحجر ١‏ 
ياذا المن والطول والجود والكرم ان عملى ضعيف تضاعفه لي رتقيله هنى 


انك (نت ( أسمييع العايم 6اء 


للست لس ىب ب يبص ل 


. في سورة البقرة‎ ٠٠١ اقتباس من الآية‎ )١( 
(؟) و(؟) وزه) الكافي ج ؛ ص لا١؛ , والوسائل الياب ٠؟ من الطواف‎ 
. من الطواق‎ ٠١ (؟) الكافي ج ؛ ص ك١؛ ء والوسائل الباب‎ 


20000 





174 سا (آداب الطواف ) ج14 


دردوى قَّ كباب عيون اخبار اارما | عليه ااسلام ( )1غ( اسدخكدام 
عن سعد بن سعد عن أبي المسن الرضا ( عليه السلام ) قال ؛ « كنت 
مك قُْ الطواف لما صرنا بحذاء الركن اليماني انام ( عليه السلام ) 
فرقم ك4 م قال َ 4 الله 5 ولي العافية وشااق العافية ورازق العافية 
والتعم بالعافية والتارن. بالعافية والمتفضل بالعافية علي وعلى يلم 
وارؤقنا العافية ودوام العافية وتمام العافية وشكر العائية قِ الدنيا 
والأخرة ' 8 أرحم الراحمين . 

وروى الشيخ عن مد بن فضيول مَن ابي جعقر الثاني ١‏ عليه 
السلام ) (؟) قال :م وطواف الفريئة لا بغي انب يتكلم قيه إلا 
بالدعاء وذكر له وقراء الترآن . قال ٠‏ والئافاة يلقى الرجل اخاء 
فيسلم عليه وبحدنهة بأأشىء دن أعر الأخرة والدنيا لاسن به » 

ومقتضى هذه الرولية عدم كراهة الكلام ني طواف النائلة بالمباح . 

وررى الشيخ ) قد س سيرم ( قِ الصديح عن علي دن يقّطين 0( 
قال ! « سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الكلام فى الطواف » 
وانشاد الشعر ٠‏ والضحك , فيالفريضة او غير الفريضة , أيستقيم ذلك ؟ 
كال لا عن غ4 والشعر م ان لا يمن به مية » وهشر محمول على 
الجواز وان كره في الغريضة . 


ودوى في الكاني (1) في الصديح او الحسن عن سماد بن عيسى عن من 





6 و(؟) التبذيب جَ هص /ا؟1١ا,‏ والوسائل الياب 6 هن الطواف 


6 4 ص ,11١7‏ والوسائل الياب © دن الطواف 





ج١1‏ ( الاقتصاد في المشي فيالطواف -هل يستحب الرمل فيه ؟) 78س 





أخيره عن العبد الصالم ( عليه اللسلام ) قال ؛ « دخلت عليه وانا 
اريد ان اسأله عن مسائل كثي: ... الى ان قال ؛ قال رسول الله ( صفى 
لل عليه وآله ) : مامن طائف يطوف ببذا البيت حين تزول الشمس 
حاسراً عن رأسه ؛ حافيا » يقارب بين خطاه ٠‏ ويغض بصره » ويستام 
الحجر في كل طواف ٠»‏ من غير ان يؤذي احداً ٠‏ ولا يقطع ذكر الله 
( عز وجل ) عن لسانه . إلا كتب الله ( عز وجل ) له يكل خخطرة 
سيعين الف حسنة . وكا عنه سبعين الف سيئة » ورفع له سبعين الف 
درجة ٠‏ واعتق عنه سبعين الف رقبة . ثمن كل رقية عشرة آلاف 
درهم » وشفم في سبعين من اهل بيته » وقضيت له سبعون الف حاجة 
أن شاء تعاجلة . ولن شاء فاجلة » . 

واما الاقتصاد في المشغي ‏ وهو التوسط بين الاسراع واليطء ؛ من 
غيد فرق بين اوله وآخره ؛ ولا بين طواف القدوم وغيرء » وهو قول 
اكثر الاصحاب ( رضوان الله تعالى ‏ عليهم ) . 

فيدل عليه ما رواه الشيخ ( قدس سره ) عر عيد الرسمان 
ابن سيابة )١(‏ قال ؛ « سألت ابا عبدالل ( عليه السلام) عن الطواف 
فقلت ؛ اسرع واكثر او امشى وابطىء ؟ قال ؛ مشي بين المشيين ». 

وروى الصدوق عر سعيد الاعرج (؟) « انه سأل أيا عبد الله 
( عليه السلام ) عن المسرع والمبطىء في الطواف . فقال ؛ كل واسع 
ما لم يؤذ احداً » . 


واما القول بالرمل في الثلاثة الاول والمشي في الاربعة الباقية فبو 


5س الفقيه 3 5 ص ك1 0 والوسائل الياب 3 من الطواف 





- 17556 سه ) هل الس دحب الرمل ف الطواف ؟ّ ( جح 1 





منسوب الى الشيخ ( قدس سره ) فى المبسوط وتبعه المتأخرون عنه , 
كه قيده بطواف القدوم ٠‏ والنعول في كلا ميم الاطلاق . وهو غير جيد. 

قال في المدارك : ولم اقف على رواية تدل عليه من طريق الاصساب 
بررضوان الله تعالى ‏ عليهم ) .نعم قال العلاءة في المتبى : ان العاءة ثافة 
متفةقون هلى استحيباب ذلك )١(‏ ورووا ان السيب فيه انه لما ندم 
رسول الله زعل الله عليه وأله ) مكة فقال المشركون ١‏ انه يقدم عليكم 
قوم نبكتيم الحمى ولقوا منرا شراً . فامرهم رسول الله ( صلى الله عليه 
وآله ) لن يرعتوا الاشواط الثلاثة وان يمشوا بين الركتئين » فلم.ا 
رأوهم قالوا ! ما تراهم إلا كالذزلان (؟) . ولا ريب في ضعف هذا 
القول » لعدم ثبوت هذا النقل ء ولو ثبت لا كان فيه دلالة على 
الاستحياب .طلعَاأ . انتهى ٠.‏ 

اقول ١‏ اما قوله؟ أنهلم يقف على رواية تدل عليه فرو ظاهر : 
حيث ان نظرهم مقصور على مراجعة الكتب الاربعة المشبورة , وإلا 
فالرواية بذلك +رجردة ؛ 

كما رواه الصدوق في كتاب هلل الشرائم والاحكام (؟) عن ابيه 
عن سعد بن عبدالله عن احمد بن ابي عبدالل عن ابن فضال عن ثعلبة عن 
زدارة أو محمد الطيار قال ؛ « سأات ايا جعفر ( عليه ااسلام) عن 
الطواف ايرمل غيه الرجل ؟ فعال ؛ ان رصول الله ( صلى الله عايه 





60 المغني ج 0 ص خضل طيبع مطيعة العاصمة ٠.‏ 
3( اسار الوصول 3 ١‏ ص 796 و/ا/ا؟ طبع مطيقة الحأي سئة 1١178637‏ ,2 
والغنى ج ؟ صن 8185 و/71؟ طيبع مطيمة العاصمة 


(؟) ص 4١2‏ طيع النجف الاشرف .ء وااوسائل الباب 15 من الطواف 


1 1 1 1 1ذ1ذ1ذذ ذخا ا سا 





06 ( هل يستحدب الرمل في الطواف ؟ ) 5 


وآله ( 1 ان قدم مكة 5 وكان مله وني ا مشركين الكتاب الذي قد 





علمتم ‏ امر الئاس ان يتجلدوا , وقال ؛ اخرجورا أعضادكم . واخرج 
رسول الل ( على الله عليه وآلله ) عضديه ثم رمل بالبي ليريهم انهم 
١‏ يصبوم جبد ؛ فمن اجل ذلك يرءل الناس , واني لامشي «شيأ, 
وقد كان علي بن الحسين ( عليه السلام ) يمشي مهيأ » . 

وببذا الاسئاد عن ثملية عر#1 'يعقرب الاحمر )١(‏ قال ؛ « قال 
ابو عبدالله ( عليه السلام ) 'لما كان غزاة الحديبية وادع رسول الله ( صلى 
لله عليه وآله ) ادل .مكة ثلاث -سئين ثم دخخل فقضى نسكه ؛ فمر 
رسول الله ( على الله عليه وآله ) بثفر من اصسابه جلوس في أناء الكعية 
فقال ؛ هو ذا قومكم على رؤوس الجبال لايرونكم فيروا فيكم ضعفاً 
قال ١‏ فقاموا.فشدوا ازرهم وشدوا ايدييم على اوساطهم ثم رملوا ». 

واما قوله ( قدس سره  )‏ ! ولو ثبت لا كن فيه دلالة على 
الاستحياب مطلقاً ‏ فبو جيد . لان ماذكرناه هن الزوايتين انما 
تدلان على كونه في خصوص ذلك اليوم لاظبار التجلد والقوة لمشركي 
قريش . والمفروم من الخبر الأول ان العامة اتخذوا ذلك سنة على 
الاطلاق بسبب هذه القضية » وانهم ( عليهم السلام ) كأنو! يمشون 
مهيا . وهو ظاهر في فصر الرمل على ذلك اليوم للفرض المشار اليه . 
ولا تخصيص فيه بالثلاثة الاول . نما ذكره الشيش ( قدس سره ) 
ومن تبعه من الاصحاب . من الاستصباب مطلقاً او في طواف القدوم ‏ 


لا مستئد له . 


)١(‏ العلل ص ؟١4‏ طبع النجف الاشرف » والوسائل الباب 9؟ من 
الطواف 








1158 سه ( هل يستحب الرمل في الطواف ؟5- تفسير الرمل ) ج 1١1‏ 


ويؤكد ذلك وان دل على اكتف يعن الرهل بانعلا :ة مارواء احيد 


ابن محمد بن عيسي في توادره عن ابيه )١(‏ قال ! « سثل ابن عباس 
فقيل له ؛ ان قوماً يروون ان رسول الله ( صلى الله عليه وآاه ) أمر بالرمل 
حول الكعبة ؟ نقال : كذيرا وصدقرا . فقلت ؛ وكيف ذلك ؟ نقال؛ 
ان رسول الله ( صل الله عليه وآله ) دضل مكة في عمرة القضاء واهلبا 
مشركون ٠‏ أبلغهم إن اصحاب محمد ( سل الل عليه وآله ) بجبودون . 
فقال رسول الله ( صل الله عليه وآله ) ؛ رحم الله امرأ اراهم ٠ن‏ نفسه 
جلدا ؛ فامرهم تدسروا! عن اعضادهم ورملوا بالبيت ثلاثة اشواط: 
ورسول الله ( صل الله عليه وآله ) على ثاقته وعبب 4 الله بن رواحة 
أخذ بزمامها , والمشركون بحيال اليزاب ينظرون اليم ٠‏ ثم حج 
رسول الله ( صل الله عليه وآله ) بعد ذلك فلم يرمل ولم يأمرهم يذلك. 
فصدقوا في ذلك وكذبوا في هذا » . 

وعن لبيه عن جده عن أبيه (؟) قال ؛: « رأيت علي بن اللمسين 
( هليه السلام ) يمشي ولا يرمل » . 

اقول ؛ ويذلك ظبر أن الرمل له اصل بسبب هذه القضية . وان 
العامة اتخذوا ذلك سنة لذلك , والامر عند اثمتئا ( صاوات الله 
عليهم ) ليس كذلك . 

والرمل لغة : البرولة على ما ذكره في القاموس . ورملت رملاً 
من ياب طلب ؛ هرولت ٠‏ والبرولة اسراع فيالكشي مع تقارب الخطى . 
وعرفه الشبيد ( قدس سره ) في الدروس بانه الإسراع في المشي مع 
تقارب الخطى دون الوثوب والمدو , ويسمى اليب . اقول ؛ الظاهر 





)1( و(») الوسائل الياب أخنا من العلوان 








جَ 25 (الركوب في الطواف. الآداب في الشوط السابع ) --4ة؟1 سب 


ان قوله ؛ « ويسمى الخبب » راجع الى الوثوب والمدو ؛ فلا يتوهم 
رجوعه الى الرمل . ال في المصباح لمن 2 وعين ”اق الأدو ميا 
من باب طلب : أسرع الاخذ فيه . ومته اليب لضرب من العدو : 
وهو خطو فسيح دون العنق ٠.‏ 

ومن ما يدل على جواز الركوب اختياراً مارواء في الكاني )١(‏ فى 
امسن عن عيدالش بن يحيى الكاهلى قال : ه سمعت أبا عبدالله ( عليه 
السلام ) يقول : طاف رسول اله ( على الله عليه وآله ) على ثاقته 
العضباء وجعل يستلم الاركان يمحجته ويقبل المحجن » . 

وما رواه في من لا يحضره الفقيه (؟) في الصديح عن محمد بن مسلم 
قال : « سمعت ابا جمفر ( عليه السلام ) يقول : حددثني ابي أن 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) طاف على راحاته واسجتلم الحجر بمحجئه 
وسعى عليبا بين الصا والمروة » تال (؟) ١‏ ولى حير آخر ؟« انه كان 
يقبل الحجر بالمحجن » وندوه في رواية ابن عباس المذكورة ٠‏ 

ومنها ؛ أن يلتزم المستجار في الشوط السابع ويبسط يديه على حائطه 
ويلصق يه بطنه وخده ويدعو باللأثور . 

ويدل عليه مأرواء الشيخ ( تدس سره ) في الترذيب (؛) في المو'ق 
عرى معاوية بن عمار عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) في حديث 

قال فيه : «فاذ! انتبيت الى مؤخر الكعبة ‏ وهو المستجار دون الركن 
(1) ج ؛ ص 459 ء والوسائل الباب ١ه‏ من الطواف 
(؟) و(؟) ج ؟' عي ١ه؟ء‏ والوسائل الباب 8١‏ من الطواف 
(؛) ج هص ٠١4»‏ ء والوسائل الباب 5١‏ من الطواف 


اماك 


بلس سه سج ا 0 





.1# ب (الأداب فيالشوط السايع أو نسي الالترلم فيه  )‏ ج5١(‏ 


اليماني يقليل في الشوط السابع. نابسط يديك على الارض » والصدق 
دك وبطتك بالبيت ٠‏ ثم قل : الأبم البيت بيتك والعبد عبدك وهذا 
مكان العائذ يك من الثار ٠‏ ثم ائر لريك بما عملت من الذئوب » فانه 
لس من عبد مؤمن يقر لربه بذثربه في هذا المكان إلا غفر له أن 
شاء الله ( تعالى ) , فان ابا عبدالل ( عليه السلام ) قاللخلمانه : اميطوا 
عنىي حق اقر لربي بما عملت . ويقول : اللبم مر قبلك ااروح 
والفرج والعافية , اللهم ان عملي ضعيف تضاعفه اللهم لي ٠‏ واغغر 
لي ما اطلمت عليه مني وخفى على خلقك . وتستجيد بلله من النار 
وتختار لنفسك من الدعاء . ثم استقيل الركن اليماني والركن الذي 
فيه الحجر الاسود واختم به , فان لم تستطم فلا يضرك . وتقول ؛ 
الليم متعني بما رزقتني وبارك لي فيما آتيتني . ثم تأني مقام ابراهيم 
( عليه السلام )... الحديث » وقد تقدم . 

وما رواء في الكاني )١(‏ في الصحيس عن عبدالله بن سنان قال * 
« قال ابو عبدال ( عليه السلام ) : اذا كنت في الطواف السابع فاأت 
المتعرذ ‏ وهو اذا قمت فى دير الكعبة حذاء الباب ‏ فقّل : اللوم 
البيت بيتك والعبد عبدك . وهذا مقام العائذ بك من الثار » اللوم 
من قيلك الروح والفرج ٠‏ ثم استام الركن اليهاني ٠‏ ثم انت الجر 


فاختم به ٠.»‏ 


وأو نسى الالتزام حدى تجاوز المستجار الى الركن ل ير جنع ا 


روآاه الشيخ ) دس سيره ( قُِ الصحيح عن علي إن بقطين عن أبي الحسن 





(1) ج ؛ ص 4٠١‏ ء والوسائل الباب 51١‏ من الطواقف 








جا ( التزام الاركان في الطواف ) عه 


( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « سألته عن من نسى ان يلتزم فى آخر 
طوافه حق جاز الركن اليمائى ؛ ايصام ان ياتزم بين الركن اليماني 
وبين الحجر ٠‏ او يدع ذلك ؟ قال : يترك الأزوم ويمضي .. الحديث» 

واطاق المحقق في النافع والعلامة في القواعد اارجوع والالتزام 
اذا جاوز المستجار » وبعضهم قيده بعدم بلوغ الركن . واستحب في 
الدروس الرجوع مالم يبلغ ااركن . قال في المدارك بعد نقل ذلك عنه : 
وهو -«دسن " 

اقول : لا يخفى ان ظاهر الير المذكور ان السؤال فيه إنما تعأق 
بالالتزام بين الركن اليماني وبين الحجر بعد نسيانه الالتزام في محله , 
قاجاب (عليه السلام ) بانه لا يلتزم في هذا المكان , لفورات نحل 
الالترام المأمور به » وبحرد سؤال السائل عن نسيان الالتزام حق جاوز 
المستجار لا يدل على انه بعد تجاوز المستجار إرجيع . إذهذاائما وقع فى 
كلام السائل . والغرض من سوؤاله (نماهور ماذكرنا لا السؤال عن 
جوان الرجوع وعدمه . وبالجملة فان القول بالرجوع مطلقا لا دلبل 
عليه » معاستازامه الزيادة فيالطواف . والقول بالرجوعءالم يبلغ الركن 
لا يغبم من الرواية صر يدا ولا ظاهراً وان اوهمه بادىء النظر في الب . 

ومنها ؛؟ ان يلتزم الاركان كلها وان تأكد الذي فيه الحجر والركن 
اليما ني على المشبور » بل اسنده العلامة ( قدس سره ) في المنترى الى 
علمائنا مؤذناً بدعوى الاجماع عليه . واوجب سلار استلام اليماني. 


ومنع ابن الجنيد من استلام الشامي . 





)0( التبذيب 3 ص م١١‏ »والوسائل الياب /ا؟ دن الطواف 








189 س ( الاخيار الدالة على تأكد الاستلام في الركن اليماني ) ج ١١‏ 


مس ب سلسم سحمعة سحي حم 


والاظير العغول الشبورء ويدل عليه م رواه الشيخ قُِ التبذيب )1( 





في المحيم عنابراهيم بن ابي مود قال ؛ د قلت لأرضا ( عليه السلام ) ؛ 
استلم اليماني والشاهي والثربي ؟ كال ! تعم ». 

وعن جميل بن صالح في الصحيهم عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
قال : م« كنت اطوف بالبيت فاذا رجل يول : ما بال هذين الركنين 
يستلمان ولا يستلم مذان ؟ فقلت : ان رسول الله (صلى الله عليه وآله) 
استلم هذين ولم بعرض لبذين . فلا تعرض لهما اذ لم يعرض لرمأ 
رسول الله ( صلى له عله وآله ) . قال سميل : ورأيت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) يستلم الاركان كبا » . 

قال في الاستبصار يعني : ئيس في استلا مهما من الفضل والترغيبي 
في الثواب مافي استلام الرحكن العراق واليماني » لا ان استلامهما 
يحظور او مكر وه . ولاجل ماقلتاه حكى جميل انه رأى ابا عبد الله 
( عليه السلام ) يستلم الاركان كلها, فلوم يكن جائزاً لما فعله ( عليه 
السلام ) . أنتبى . وهو جيد. 

ومن الاخبار الدالة على تأكد الاستلام في الركن اليماني مارواه 
في الكاني (؟) عن العلاء بن المقعد قال : د سمعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
يقول : ان ملكأ موكلا بالركرى اليماني مئذ خلق اله السماوات 
والارضين ليس له هجي إلا التأمين على دعائكم ٠‏ فلينظر عبد يما يدعو . 





()ج مص ٠١6‏ 0 والوسائل الياب © من الطواف 
(؟) التهذيب ج هص ٠١١‏ , والوسائل الباب ؟؟ من الطواف 
(؟) ج ؛ ص 5١8‏ , والوسائل الياب *؟ من الاواف 








ج 1١5‏ ( الاخبار في استلام الركن اليماني ‏ صلاة الطواق ) - 18878 








قلت له : ما الوجير ؟ ثقال 0 كلام 0 كلام العرب ٠‏ اي لوس 
له عمل ». 

اقول : الوجيد فى اللغة ب كسجيل ‏ : الدأب والعادة والديدن 
وهو موائق لتفسيره ( عليه السلام ) . 

وعن معاوية بن عمار في الصحيم او الحسن عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « الركن اليماني باب من ابواب الجنة لم يغلقه الله 
( تعالى ) منذ أتصه » . 

وروى في الفقيه (؟) قال : « وقال الصادق ( عليه ااسلام ): 
الركن اليماني يابنا الذي ندخل منه الجنة . وقال ( عليه السلام) ؛ 
فيه باب من ابواب الجنة لم يغاق ملل فتح » . 

وعن ابي الفرج السندي عن ابي عبدالله ( علبه السلام ) () قال : 
« كنت اطوف معه بالبيت ء نقال : اي هذا اعظم حرمة ؟فقلت : 
جعلت فداك انت اعلم بهذا مني . فاعاد علي » فقلت له ؛ داخل البيت. 
فقال : الركن اليماني على باب من ابواب الجنة مفتوس لشيمة آل محمد 
( صل الله عليه وآله ) مسدود عن غيرهم . وما من مؤمن يدعو بدعاء 


قئدة إلا صعدك دعاوء دق يلمق بالحرش م نه وبين الله (تعالى ( داب 8 . 


كئبة مببة 
جب أن بعلم ان من أوازم الطواف صلاة ركمتين وجوباً أن وان 
)١(‏ الكاني ج ؛ ص وء؛ ؛ والوسائل الباب ؟؟ من الطواف 
(؟) ج ”اص 4؟1, والوسائل الباب ؟؟ من الطواف 
(؟) الكاني ج ؛ ص 5١؛‏ » والوسائل الياب ؟ من الطواف 





154 سس (بازم في الطواف الاتيان بر كمتين من الصلاة) ‏ ج5٠١‏ 





واجباً واستحياباً ان كآن مستصياً . وهوالمعروف من مذهب الاصداب 
( دضوان الله علييم ) ٠‏ 

إلا ان الشيخ نقل في الخلاف عن بعض اصحاينا القول باستحيابهما 
في الطواف الواجب ٠.‏ 

وهر ضعيف مردود بالآية والروايات ٠‏ لقوله ( عر وجل ) . وا:نذوا 
من مقام ابراهيم معلى )١(‏ . والامر لاوجوب ‏ بلا خلاف - في القرآارن 
المزير إلا مع قيام قريئة خلاقه , وانما الخلاف في اوامر السنة . 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في الصحيم عن مماوية بن عمار (؟) 
قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) : اذا فرغت مرح طوافك 
فأت مقام ابراهيم ( عليه السلام ) فصل ركعتين واجعله امامك ء واقرأ 
في الاولى منبما سورة التوحيد : « قل هو الله احد » وفي الثانية « قل 
يالبها لكائرون » ثم تشبد واحمد الله ( تعالى ) وان عليه , وصل 
على الني ( على الله عليه وآله ) واسأله ان يتقبل منك . وهاتان الركمتان 
همأ الفريضة ؛ ليس يكر ه لك ان #صليهما في اي الساعات شثمتعند طلوع 
الشمس وعند غروبها . ولا تؤخرهما ماعة :طوف وتفرغ تصليما » . 
وروى الشيخ ( قدس سرء ) في الموثق عن معاوية بن عمار رن 
عبداله (عليه اللام ) (؟) في حديث قال : « ثم تأتي مقام 


ابي 


ابراهيم ! عليه السلام ( فتصلى رحكوين واجمله أماماً 5 واقرأ قديما 





١16 سورة البقرة » الآية‎ )١( 

(؟) التبذيب ج ه ص 5؟1 , والوسائل الباب الا وكلا من الطواف . 
والشيم إرو)ه4 عن الكليني 

لق التبيب ج ه ص 6 و6١١1‏ 4 والوسائل الباب 0/١‏ من الطواف 





ج 1 ( موضع الاتيان بصلاة الطواف ) و18 لد 





بسورة التوحيد ؛ « قل هو الله احد » وفي الركمة الثانية « قل يأ ايبا 
“الكافرون » سم: تشهد واحمد ال ( ثمالى ) واثن عليه » . 

ودوى في الكاني )١(‏ في الصحيح او الحسن عن محمد بن مسلم 
قال : م« سالك ١‏ ايا جمفر ( عليه السلام ) عن رجل طاف طواف الغريضة 
وفرغ من طوافه حين غربت الشمس . قال : وجبت عليه تلك الذاءة 
اأركمتان فليملبما قبل المغرب » . 

وروى في التبذيب (؟) عن منصور بن حازم عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) قال : « سالتدعن ركمتي طواف الفريضة . قال ؛ لا تؤخرهما 
ساعة اذا طففت تصل » . 

الى غير ذلك من الاخبار الآتية في المقام ان شاء الله ( تعالى) . 

وتاقيم. البحث فى هذا المقام يتوقف على بيان امور : الاول ‏ المشبور 
بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) ان حل ركعي طواف الفريضة خلف 
المقام ولا يجوز في غيره » ور كعتي طواف الثافلة حيث شاء من المسجد ٠‏ 
وقال الشيخ ( قدس سره ) فى الخلاف : يستحب أن يصلي الركمتين 
خلف المقام » فانم يفعل وفعل ف غيره اجزأه . كذ! نقل عنه فيالمختلف 
ونقل عنه في المدارك ٠‏ قال : وقال الشيخ ( قدس سره) فى الخلاف 
يستحب فعلبما خلف المقام فان لم يفعل وفعل في غيره اجزأ . وهواما 
ثقل بالمعنى أو في موضع آخر غير ما نقله العلامة ر قدس سره ). وثقل 
في المختلف. عن الشيخ علي بن بابويه انه قال : لا يجوز ان تصلى ر كعتي 
طواف الحج والعمرة إلا خلف المقام حيث هو الساءة , ولا بأس ان 





(١)ج‏ ص ؟5؛, والوسائل الياب الا من الطواف ٠.‏ 
)اج م ص 1١14١‏ ل والوسائل الياب كا من الطواف 





184 سم ( موضع الاتيان بصلاة الطواف ) ج11 





تصلي ركهتي طواف اللساء وغيره حيث شئت من المسجد الحرام . قال: 
وكذا جوز ابه في المقئم صلاة ركمتي طواق النساء في جميع المسجد 
الحرام . ونقل عن ابي الصلاح انه قال : يجب على كل من طاف 
بالبيت بعد فراغه من اسبوعه ان يلي ركمتين عند مقام ابراهيم 
( عليه السلام ) ويجوز تأديتبما في غير المقام من المسجد الحرام . 

ويدل عل المشبور صحيدة معاوية بن عمار المتقدمة. ومثلبا موثقته 
المذكررة ايضاً . 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في الترذيب )١(‏ في الصحيح عزن 
صفوان عن من حدثه عن ابي عبد الله ( علءه السلام ) قال : « لايس 
لاحد ان يعلىي ركمتي طواف الفريضة إلا خلف المقام ٠‏ لول الله 
(عر وجل ) : واتخذوا مر مقام ابراهيم مصلى (؟) فان صليتبما 
في غيرء نمليك اعادة الصلاة ». 

وعن ابي عبدالله الابزاري (؟) قال : « سألت ايا عبد الله ( عليه 
السلام ) عن رجل نسى فصلى ركعتي طواف الغريضة في الحجر . قال 
يعيدمما غلف المقام , لان الله ( تعالى ) يقول : واتخذوا من مقام 
ابراهيم معلى (4؛) يعنى بذلك : ركءتي طواف الفريضة » . 

وما رواه في الكاني في الصحيم عن ابراهيم بن ابي محمود 2 وقد 
تقدمت قربباً (ه) . 

)١(‏ ج وص ١١‏ و88؟ » والوسائل الباب ؟لا من الطواف 

(؟) و(؛) سورة البقرة » الآية ١١١‏ 

(؟) التبذيب ج ه ص 8؟1 , والوسائل الباب ؟لا من الطواف 

(ماعص 54١1و0١١‏ 





جا ( موضع الاثيان بصلاة الطواف ) 18س 


00-0 


وهذه الروايات دالة باطلاقبا على وجوب صلاة الركءتين ءند المقام 
في كل طواف واجب لهج كان او عمرة او طواف النساء . 

والظاهر ان ما نقل عن الصدوقين ( قدس سرهما ) من استئناء 
طواف التساء فمسئنده كتاب الفقه الرضورى ٠‏ حيث قال ( علية 
السلام ) )١(‏ :- بعد ذكر المواضع التي يستحب الصلاة فيبا وترتييبا 
في الفضل - ما صورته : وما قرب مر1ل البيت قور اتضل , إلا انه 
لا يجوز ان تصلى ركهتي طواف الحج والعمرة إلا خاف المقام حيث 
هو الساعة . ولا بأس ان تصلي ركعتي طواف النساء وغيره ححديث شئت 
من المسجد الحرام . وحينئذ فيمكن تخصيص اطلاق تلك الروايات 
ببذه الرولية , إلا ان الاحوط الوقوف على اطلاق تلك الاخبار . 

واما ماذكرهء ابو الصلاح فلم لقف له على مستند , مع ظرور الاخبار 
المذكورة في رده . 

واما ما يدل على ان صلاة طواف النافلة حيث شاء من المسجد فبو 
مارواء ثقة الاسلام في الكافي (؟) عرى زرارة عن احدمما ( عليهما 
السلام ) قال : « لاينيغي أن تهلي ركمتي طواف الفريضة إلا مند 
مقام ابراهيم ( عليه السلام ) واما التطوع فحيث شئت من المسجد ». 

وعن اسحاق بن عمار في الموثق عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (”) 
قال : « كان ابي ( عليه السلام ) يول : من طاف يبذ!ا البيت اسبوعاً 


وصلى ركءتين قل اي جوانب المسجد شاء كب الله له سدة آلاف «وسئة .12 »6. 





)١(‏ ص م؟ 
5س( جَ ص 45060 , والوسائل الياب "الا من الاواف 
0( الكاني ج ؛ ص 4١79 41١١‏ والوسائل الباب ؛ وك؟لا من الطواف ٠.‏ 





خ؟١‏ سا (تحقيق حول ايقاع صلاة الطواف في المقام ) ج15 








وعن ابي بلال المكي (1) قال : « رأيت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
طاف بالبيث ثم صلى م بين الباأب والحجر الاسرود ركعتين . فقات له : 
ما رأيت احدا متكم صلى في هذا الموضع . فقال : هذا المكان الذي 
تيب على آدم كيه »6 . 

وروى في كتاب قرب الاسئاد عن علي بن جعغر عن أخيه موسى 
( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل يطوف بعد الفجر 
فيهلى الركعتين خارجاً دن الملسجد . قال : ييصلى بمكة لا اخرج 
هنبأ : إلا أن لكسى فيصلى اذا ر مع قِ المسجد أي سراعة أدب ركعت 
ذلك الطواف » ورواء علي بن جعدر في كتابه مثلة يه : 

الثانى تت المشبرور قِ كلام الاصحاب ) رطوان الله عاييم ( انه يصلىي 
ركعىق الطواف |لواجب فِ المقام 2 ولو ممه زحام أو غيره صللى خافه 
او الى أدد جانبيه . وهذاأ الكلام دسب ظاهره لا خاو من الإاشكال 
و ار من ثنيه لةونيه عليه إلا شيخنا الشريد الثانى ف المسالك , حيثك 
قال : الامل في المقأم [نه العمود من الصخر الذي كان ابراهيم ( عليه 
السلام ) يقف عليه حين بناثه البيت » واثر قدميه فيه الىالآن.. .(4) 
م بعل ذلك بثو حوآه بنأء* ' واطلقوا أسم المقام على ذلك اليتاء 
بسبب المجاورة <ى صار اطلاقه على البناء تأنه حقيقة عرفية ... اذا 
تقرر ذلك فتقول : قد عرفت أن المقام بالمعنى الاول لا يصلحم ظرفاً 
مكانياً لأصلاة على جرة الحقيقة 0 لعدم امكان الصلاة فيه وائما تصام 
خلفه او الىراحد جانبيه . وأما المقام بالمعنى الثاثى فيمكن الصلاة فيه 





03( الوسائل الياب 6 من احكام المساجد 0 والياب و من الطواف 
(؟) و(؟) الوسائل الباب ؟/ من الطواف (4) لاحظ الاستدراكات 





ج11 ( تحقيق حول ايقاع صلاة الطواف في المقام) ع ١89‏ سه 


وف أنود ا أبمة وشلقه : تمول اممف : ”يجبا أن على ف المقام » أن 
اراد ب4 المعنى الأول اشكل من جية وله ظرفاً مكانياً ومن جو 
قوله : « ولا يجوز قِ غيره » نأن الصلاة خلفه أو عن احد جانبيه جاثزة بل 
معيرمة ٠‏ ودن جبة قوله : «فأن مئعه زحام صلى وراءه أو الى أحد جا نبيه» 
فأن الصلا قُِ هلين جائزرة مع الزحام وغيرء . ولو حمات الصلاة قمه على 
الصلاة حولهيجازا تسوية له بأسمةه وسيومب المجاورة كان القصود بالذات من 
الكلام الملاة خلفه أو الى أنحودن الجانبين مع الاذتيار 2 فيشكل شرطه 
« خلفه او إلى لحد جانبيه » بما زاد عن ما سرله من مايقاريه عرفاً , 
وتصح الصلاة اليه الخدياراً ( بأن تجعل ذلك له عبارة عن المقام ازا 1 
وما حرج عن ذلك من امسجد الذي يتأسب الخاف أو أحد الجائبين يكون 
عملا للصلاة مع الاضطرار والزحام ٠.‏ إلا ان هذا معتى بعيد وتكلف زائد . 
وان اراد المقام بالمعى الثاني وهو اليتاء الملصيط بالمضرة المخصوصة 
مج قوله : 2 إن يصلى ف المقام “0 ولكن يشكل بالامرين الآخرين 1 
فأن الصلاة قِ غيره ايضاآ جائزة اختياراً وهو 7 جاوره سس إنود 5 لبعة 
وشاقه من م لا ارج ضن قرب الصخرة عرفاً ل ولا شترط فيه الزحام 
بل هو الواقع لجميع الناس في اكثر الاعصر . وفى ارادة اليئاء فساد 
آخر ٠‏ وهو إن المقام كيف اطلق الوب كون الملاة عليه أو عن 
احد جانبيه » ومق اطأق على اليناء وفرضت الصلاة الى احد جاتبيه 
مح من غير اعتيار ان يكون عن جانب [لمصخرة . وهذا| لا ات 0 
لإن العتير قِ ذلك اثما عا بالصخرة لا باليناء 1 فائه هر معام ابراهيم 


( عليه السلام ) وموضع الشرف وهوضع اطلاق الشارع . وايضأً قوله: 





س 14٠‏ س ( هل يتشير في صلاة الطواف بين جاني المقام وخلفه ؟) ج 15 


« حيث هر الآن » استراز عن عله قديمأ كما تقدم , والمقام المتقول 


امسع سم 








هو الصشرة لا البناء كما لا يشخفى . وه ذ ا|الاجمال أو القصور في 
المعنى مشترك بين (كثر عبارات الاسحاب ( رضوان اله عليهم ) وان 
تغماوتت في ذلك . ولقد كان الاولى ان يقول ؛ يجب أن يصلى لف 
المقام او الى لحد جانبيه » فان منعه زحام جاز التباعد عنه مع مراعاة 
الجائبين والوراء . اتتبى كلامه ( زيد مقأمه ) . وهو جيد . وانما 
نقلتاه بطوله طسته وجودة مخصوله . 

اذا عرنت ذلك فاعلم ان المستفاد من كلام الاصحاب ( رضوان 
الله علييم ) هو تخصيص الصلاة الى احد الجانبين بالزحام ٠‏ وخيروا 
بينه وبين الخلف كما تقدم نقله عنبم . وظاهر كلام الشيخ ( قدس 
سره ) على ما نقله في المنتبي ترتب الصلاة في احد الجانبين على عدم 
الامكان خلفه ٠‏ والمروي في الاخبار الكثيرة ‏ كما تقدم شطر منها - 
هر الصلاة خلفه ؛ سيما مرسلة صفوان المتقدءة )١(‏ وقوله ( عليه السلام ) 
فيبا :« ليس لاحد ان يصلي ركمتي طواف الغريضة إلا خلف المقام » 
وفي جملة من الاخبار الصلاءة عند المقام ٠‏ والظاهر حمل إطلاقها على 
ما ذكر في غيرها من الخلف . وفيها اشار الى القرب وعدم التباعد 
بحيث تعدق العتدية بذلك . 

ولم اقف على دواية تدل على احد الجانبين إلا ما رواه في لكاي 
في المديح او الحسن هن الحسين بن عثمان (؟) قال : « رأيت ايا الحسن 


موسى ( عليه السلام ا علي رز كوتي طواف الغريطضة بحيال المقام قر 5 
سبعي ب يي ع ا ا 
1( ص ١١5‏ 


0( الوسائل الباب 07 من الطواف 





ج15 ( حكم من نسى صلاة الطواف ) 41س 





من ظلال المسجد » ورواهء الشيخ ( قدس سره) في التبذيب )١(‏ يسند 
فيه احمد بن هلال المذهوم . وزاد في آخر الأير : « لكثرة النأس ». 

وهو على رواية الشيخ ( قدس سره ) ظاهر الدلالة على ما هو المذْ كور 
فى كلام الاصحاب ( رضوان الله علييم ) مر التخصيص بالضرورة » 
وعلى تقدير رواية الكاني ينيغي تقييده يذلك ايضا للاخبار الكثيرة 
الدالة على التخصيص يخلف المقام » ولا سيما مرسلة صفوان المذكورة . 

الثالث ‏ قد صرس جملة من الاصحاب ( رضران الله تعالى ب 
علييم ) يانه لو نسي ركمتي الطواف وجب عليه الرجوع ؛ إلا ان يشق 
عليه فيةضيبما حيث ذكر . وفي الدروس يعد تعذر الرجوع الى المقام 
فحيث شاء من الحرم , فان تعذر فحيث امكن من البقاع . ونقل عن 
المبسوط وجوب الاستنابة ٠‏ قال ؛ وتيعه الناضل . 

والذي وقفت عليه من الاخبار في هذه المسألة مارواه في الكاني 
عن ابي الصباح الكناني (؟) قال : « سألت ابا عبداله (عليه السلام) 
عن رجل نسى أن يصلىي الر كمتين عند مقام ابراهيم ( عليه السلام ) ني 
طواف الحج والعمرة . فقال ١‏ ان أن باليلد صلى ركمتين عند مقام 
ابراهيم ( عليه السلام )ء فأن الله (عر وجل ) يقول ؛ واتخذوا من مقام 
لبراهيم معلى (؟) وان كان قد ارتحل فلا أمره ان يرجم ». 

وما رواه في التبذيب في الصحيمح عن علي بن رئاب عن ابي بصير(؛) 

قال : « سألت أيا عبدالله ( عليه السلام ) عرنى رجل نسى أن يصلىي 
)١(‏ ج هص ١15١‏ ء والوسائل الياب هلا من اأطواف 
(؟) و(؛) الوسائل الياب 4لا من الطواف 


(؟) سورة البقرة ؛ الآية ١‏ 








ركمتي طراف. الفريضة خلف الام :وقد قال الله (تمالى) : واتخذوا من 
لك اشق فليه ولا أدره إن إرجمم ولكن «ملى حومثك يذكر 0 . 

وما روآء المفايخ الثلانة في المديس عن معاوية بن عمار 5 قال : 
« قلت لابي عبدال (عليه السلام ) ؛ رجل أسى (اركمتين خاف ٠مقام‏ 
ابراهيم ( عليه السلام ) فلم يذكر حق ارتحل من مكة . قال ؛ فليصلهما 
حديث ذ كر » وان ذكرهما وهر بالياد قلا ابرح سدق نييما م 

قال قِ الفقيه النهة : وف رواية ععر تن تربك عن أبي عبدالل ( عليه 
السلام ) ؛ « ان نان قد مضى قليلاً فليرجع فليصلبما او يأمر بعض 
التأس فلوصلهما ع4 » وطريقه الى عمر المذ كور صيج يعم ل( 8 

وما روآه ف الكافي والتبدذيسب عن عبيد إن ررادة قَّ الموثق دين 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) (5) « فى رجل طاف طواف الفريضة ولم 
يصل الركعتين حَى طاف للب (لمنا واأروة 0 م طاف طواف اأنساء 
قم يصل أ ركمئين » حي ذكر بالايطم 0 تصلى اربع ركعات ؟ أل ١‏ ور ججمع 

فيصلي عند المقام اربعاً » . 


ا 





١١ه عورة البقرة » الآرية‎ )١( 

)١(‏ الوسائل الياب 4/ من الطواف 

(؟) ج ؟ص 564؟, والوسائل الباب 4/ من الطواف 

(4) جامع الرواة ج ؟ ص 58 : وشرح مشيخة الفقيه ص هم 

(0) الكافي ج 4 ص 456 » والتبذيب ج ه ص ٠ ١1١8‏ والوسائل الياب 
4ل من الطواف الرقم 5 ولا 





ج11 ( حكم من نسى صلاة الطواف ) 14# سد 





وما واه فى الصحيم عن عمد بن مسلم عر احدمما (علييما 
السلام ) )١(‏ قال : « سثل عن رجل طاف طواف الغريضة ولم يصل 
الركعتين حى طاف بين الصما والمروة ٠‏ وطاف بعد ذلك طواف النساء 
ولى يصل ايضا اذلك الطواف , حى ذكر وهو بالابطح . قال : يرجع 
الى مقام ابرلهيم ( عليه السلام ) فيصلي ». 

وما رواه في التبذيب (؟) عن احمد بن عمر الخلال في الصحيمم قال ؛ 
« سألت ايا الحسن ( عليه السلام ) عرى رجل نسى أن يصلىي ركمتي 
تاراق القريكة فاح يذكر نعي الت مون + الت برعت الى مقا ابراعتم 
( عليه السلام ) فيصلييما » . 

ورواء في الفقيه (؟) بستده عر احمد بن عير مثله , ثم قال : 
وقد رويت رخصة في ان يصليبما بمنى . رواها اين مسكاان عن عمر بن 
البراء عن ابي عبدالله ( عليه السلام) . 

وما رواه في الكاني (4) عن هشام بن المثنى وحئان الا ؛ « طفنا 
يالبيت طواف النساء وتسينا الركمتين » فلما صرئا يمئى ذكرئاهما , 
فائينا ابا عبدات ( عليه السلام ) فسأئناء » نقال ؛ صلياهما بمنى » . 


وعن هشام بن الممنى )5( قال م أُسددت ركعي الطواف شاف ام 


)١(‏ الكافي ج 4 ص 455 ء والتبذيب ج ه ص 1١8‏ ؛ والوسائل الباب 
كلامن الطواقف 

(؟) ج هص ١14١٠‏ ء والوسائل الاب 4/ من الطواف . 

(؟) ج ؟ ص 5904 ٠‏ والوسائل الباب 4 من الطواف 
(4) ج 4 ص 455 » والوسائل الياب 4/ من الطواف 
(ه) الكافي ج ؛ ص 455 » والوسائل الباب 4/ من الطواف 





44[ سس ( حكم من نسى صلاة الطواف ) ج 1 
فذكرنا ذلك لابي عبدالله ( عليه السلام ) قال : ألا صلاهما حيث 
ذكر » اقرل : الظاهر ان قرله ! « فذكرنا ذلك ...» من كلام أبن 
ابي عمير ٠‏ وهو الراوي عن هخام المذكور . ورواه في التبذيب )١(‏ 
ايضاً عن مهام بن المثنى مثله . 
وروى في التبذيب )١(‏ في الموثق عن حنان بن مدير تال ؛ « زرت 
فنسيت ركم الطواف » فاتيت ايا عبدالل ( عليه السلام ) - وهو بقرن 
الثعالب ‏ فسألته , فقال : صل في مكانك » اقول : قررى الثعالب 
هو قرن المنازل الذي هو ميقات اهل الطائف . 
وعن عمر بن يزيد في الموثق عن ابي عبد لله ( عليه السلام ) (؟) 
« انه سأله عن رجل نسى ان يصلى الركعتين ركهتي الفريضة عند مام 
ابراهيم ( عليه السلام ) حق اتى منى . قال ؛ يصلييما يمنى » . 
وعن محمد بن مسلم في الصحيم عن احدهما ( علييما السلام ) (4) 
قال : « سألته عن رجل نسى ان يصلىي الركمتين . قال ؛ يصلى عنه » 
وعن اين مسكان (ه) عن من سأله هن رجل تسى ركهتي طواف 
الفريضة حتى يخرج .قال ١‏ يوكل . قال ابن مسكان ؟ وفي حديث آخر : 
ان كأن جاوز ميقات اهل ارضه فلير جع وليصليما : تان الله ( عزوجل) 
يقول : واتخذوا من مقام ابراهيم مصلى (5) . 
)00( ج هص ١16‏ 
(؟) و(") و(؛) الوسائل الياب ؛لا من الطواف 
(5) التبذيب ج هص »14١‏ وااوسائل الباب 4لا من الطواف 
(5) سورة البقرة , الآية ٠؟١‏ 


متسس 








ج11 ( حكم من نسى صلاة الطواف ) دهو الاب 

قال في الوافي بعد نقل هذا الاير ؛ هكذا في النسي التي رأيناما ' 
ولمله سقط من الكلام شيء بان يكون « ارى كان جاوز » متملقاً 
ب «ديوكل » والساقط « وان ل يجاوز ميات اهل ارضه » او «وإلا». 
أنترى . وهو جيد . 

اقول ؟ والمستفاد من اكثر هذء الاخبار هو جواز الصلاة حيث ذكر 
مق شق عليه الرجوع ٠‏ كما هو المشرور بين الاسداب ( رضوان الله 
تعالى - عليهم ) ٠‏ والمستفاد ‏ من صحيحة عمر بن يزيد المتقدم نقلبا 
عن كتاب عن لا يحضره الفقيه ؛ وصحيحة محمد بن «سلم » ورواية ابن 
مسكان ‏ انه يوكل من يعلى عنه . والظاهر انها المستند ار قال 
بوجوب الاستنابة . إلا ان المنقول عن الشييع هو وجوب الاستنابة اذا 
شق عليه الرجوع كما نقله في المدارك . وظاهر صحيحة عمر بن يزيد 
هو التخيير بين الرجوع والاستنابة في موضع يمكن فيه الرجوع . وهي 
لا تنطبق على مذهيه . والروايتان الاخيرتان مطلقتان لا تصريم فيهما 
بالاستنابة مع تعذر اأرجوع » فلعل اطلاقبما دول على صصيحة عمر 
اين يزيد المذكورة . وبذلك يعظم الاشكال فى المسألة بناء على كلام 
الاصحاب ( رضوان الله تعالىب عليهم ) . وريما يؤيد التخبي في مقام 
امكان الرجوع روليات منى ء حيث أن بعضرا تضون الرجوع الى الله م 
وبعضبا الصلاة في مني » فيجمع بيئهما بالتخيير بين الامرين » ويكون 
ذلك مؤيداً لما دلت عليه صحيدة عمر بن يزيد المذكررة ٠.‏ 

وبالجملة فان الوجه الذي تجتميع عليه هذه الروايات هو أن من 
لم يمكنه الرجوع فانه يصلي حيث ذكر ه ومن امكئه تخير بين الرجرع 
والاستنابة . والحكم الاول لا اشكال فيه بالنسبة الى الاخيار ٠‏ واما 





03-5 





145 ل ( حكم التارك لصلاة الطواف جبلاً ) ج15 





الثاني فالتقريب فيه حمل اطلاق روايي محمد بن هسام واين مسكان 
على صحيحة عير بن يزيد » وحمل روايات منى على التخيير . وبه يزول 
الاشكال في هذا المجال وان لم يقل به احد من علمائنا الابدال . 

والشيخ ( قدس سره ) قد جمع في التبذيب )١(‏ بين روايات منى 
بحمل العلاة فيمنى على ما اذا شق عليه العود . وفيه أن رواية هشام 
ابن المثثى الثانية صريحة في أنه عاد الى مكة وصلاهما في المقام» ومع 
ذلك لما اخير الامام ( عليه السلام ) قال : « ألا صلاهما حيث ذكر» 
نكيف يتم ماذكرء ؟. 

وصاحب الفقيه (؟) حمل روايات عدم الرجوع علىاأرخصة ٠‏ وفي 
الاستبمار (؟) نحو ذلك . 

واما رواية ابن مسكان وصحيحة محمد بن مسلم وصحيحة ابن يزيد 
فلم اقف لهم على الجواب عنها إلا ما ذكره في الدارك من الطمن في 
رواية ابن مسكان واطراح صحيحة عمر بن يزيد » ولى يتعرض لمحيحة 
محمد بن مسلم ولم ينقلها فى المقام . وهو محض جازنة لا تخفى على 
ذوي الانهام . 

وبالجملة فاني لا اعرف وجرأ تستمع عليه هذه الاخباز سوى 
ما ذكرت . 

وامأ ما ذكره في الدروس ‏ من ايجاب العود الى الخرم عند تعذر 
العرد الى: المقام - فلم نقف له على دليل في الاخبار . 

والظامر الحاق حكم الجاهل بالناسي , للا رواه الصدوق ( قدس 


9000310101 


)١(‏ ج وص ١7‏ إلى 1١4٠‏ (9) ج “اص 509 و4ه؟ 
0( جَ 0 ص و" 








ًُ 15 ( حكم من مات و 50 بعلا الطواف ) ب 149 لس 





ره / قُِ اأمحيح عن جعيل ان دراج َن أحدهما | عليهما السلام ))1) 


قال ؛ « ان الجاهل في ترك الركمتين عند مقام ابراهيم ( عليه السلام ) 
بمنزلة الناسي » . 

ولا يخفى ان ما نقلناه مرر الاخبار انما يتعاق بحكم النأسي 
والجامل . واما التارك ليما عمداً ذلم اقف على خبر يتضمن الحكم فيه 
وكذا الاصحاب ( رضوان الله علييم ) لم يتعرضوا لذكره إلا ما صرح 
به في المسالك , حيث قال بعد ذكر ذلك ؛ والذي يقتضيه الاصل انه 
يجب عليه العود مع الامكان ٠‏ ومع التمذر يصليبما حيث امكن . 
وقال سيطه في المدارك بعد ان نقل عنه ذلك ١‏ ولا روب أن مقتضى 
الاصل وجوب العود مع الامكان , وازما الكلام ل الاكتفاء بصلاتبما 
حيث امكن مع التمذر اوبقائبما في الذمة الى ان حصل التمكن من 
الاتيارى ببما في محلهما . وكذا! الاشكال في صحة الاتعال المتأخرة 
عنهما » هن صدق الاتيان بباء ومن عدم وقوعها على الوجه المأمور 
به . أنتهى . وهو جيد . 

الرابع ‏ قد صرح الاصحاب ( رضوان اله علييم ) يانه لو مات 
و يأت ببما وجب قضاؤهما على وليه . 

والذي وقفت عليه من الاخبار في هذه المسألة صحيحة عمر بن 
يزيد عن ابي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) قال ١‏ « من نسى أن يصلي ركءتي 
طواف الفريضة حى خرج من مكة فعأيه ان يقضي ٠»‏ أو يقضي عنه 
وليه » لو رجل من المسلمين » . ولم اقف على سواها . 


وهي مع عدم التصريح فيها بالموت كما هو موضع المسألة #ددلت 


. و(؟) الوسائل الباب 4لا من الطواف‎ )١( 





م4١1‏ (حكم من مأت ولم يأت بصلاة اأطواف ) ج 1 


عل التخيير بين الولي وغيرء من المسلمين . والذي يظبر من الرواية 





هو كونها من عداد صحيحة محمد بن مسلم ورواية ابن مسكان المتقدمتين 
في الدلالة على ان من أسى ركمتي الطواف فانه يصلى عنه ,غاية الامر 
إن هذه تشمنت قضاء الولي عير ا بينه وبين غيرء . وذكر الولي فيها لا يستلزم 
اموت كما هر ظاهر مائبعوه من الخبر ,. بل ربما كان في التخيير بين 
قضائه وقضاء الاجني اشارة الى الحياة كما لا يخفى . وبالجملة فان 
الرواية قاصرة عن افادة المدعى . 

وقال فى المسالك بعد قول المصنف ١‏ « ولو مات قضاهما اولي » 
هذا ان تركهما الميت خاصة , ولو ترك معهما الطواف نمي وجوبهما 
حرنئذ عليه ويستنيب في الطواف آم يستنيب عليبه! معأ ءن ماله وجران ء 
ولعل وجوببما عليه مطلتاً اقرى ؛ لعموم قضاء ما فاته من الصلوات 
للواجبة )١(‏ . اما الطواف فلا يجب عليه قضاؤه عنه قطعأ وان كارن 
يكلم الصلاة . 

واعترضه سيطه 5 المدارك بان ما ذهب أليه من وجوب قضاء الركعتين 
مطلتأ متجه , اما قطعه بعدم وجوب قضاء الطواف فمنظور فيه , لما 
رواه الشيخ في الصحيح عن معاوية بن عمار (؟) قال : « قلت لابي عيدالله 
( عليه السلام ) ؛ رجل نسى طواف النساء <تى دخل امله ؟ فَقّال : 
لا تحل له النساء حتى يزور البيت ٠‏ وقال : يأعر من يقضي عنه أن لم يحب 


نان توفى قبل ان يطاف عنه فليقض عنه وليه او غيره » وهذه الرواية 





)١(‏ الوسائل الياب ١‏ و " من قضاء الصلوات 
(؟) التبذيب ج هص 118 . والوسائل الباب 8ه من الطواف . والشيخ 


يرويه عن الكليني 





ج 17 (صلاة الطواف في الاوقات التي لا تبتدأ فيبا النوافل ) ه14 
وان كانت مخصوصة بطواف النساء لكر هق وجب قصاؤء وجب قشاء 
طواف العمرة والحج بطريق اولى . اثتنى . 

اقول ؛ يمكن إن يقال : ان صلاة الطواف الواجب وان كانت 
واجبة لكن الظاهر ان وجوببا للطواف » بمعثئى انبا تابعة لهء فأن 
اتى بالطواف الواجب اتى بها , وان اخل به على وجه لا يمكن 
تداركه فلا تصيم العلاة وحدما بدونه بل يكون مؤاخذاً يكل مرن 
الامرين » فأن ثبت قضاء الطواف وجب قضاء الصلاة ايضأ , وإلا 
ثلا بل كان مؤاخذ] بالامرين . واما اله يجب #آضاء الصلاة خاصة 
كما ذكره قلا اعرف له وجباً وجيباً . والروايات اماقدمة ‏ في ترك 
الصلاة نسياناً او جبلاً » والامر بتضائها أو الثيابة يرا - قد تضمتك 
الاتيان بالطواف . وهر من ما لا اشكال فيه . واما الاستناد. الى عدوم 
قضاء ماناته من الصلوات الواجية )١(‏ فيمكن حملبا على ما فاته من 
الصلوات الواجبة باستقلالها لا ما كان وجوبه عرتبا على غيره مع عدم 
الاتيان بذلك الغير . ولا يترهم من هذا الكلام انا نمئع الوجوب بل 
اما تمع الاتيان بالفعل والحكم بصحته مع عدم 'لاتيان بالطواف , 
ونقول انه مق ترك الطواف فلا تصح منه الصلاة وحدها بل يجب 
عليه الطواف اولاً ثم الصلاة . فتدبر . والله العالم . 

الخامس - المفووم مرد1 الاخبار وكلام الاصساب أن وقت صلاة 
الطواف الفراغ من الطواف ع فلا تكره أو اتففقت في الاوتات التي 
يكرء فيبا ابتداء التوافل بل تصلى في كل وقت . 

ومن الاخبار في ذلك ما رواء فى الكفي فى السحيح أو السن عن 





)1( الوسائل الياب ١و5"‏ من قضاء الصاوات 





جستخصي ست 


22-55-11 





- صلاة الطواف قِ الاوقات التي لا بد يرا التوافل ( 2 1 








محمد بن مسام )١(‏ قال : « سألت ايا جمقر ( عليه السلام ) عن رجل 
طافق طو'ف الفريضة وفرغ من طوافه حين غربت الشمس . قال : 
وجبت عليه تلك الساعة الركمتان فليصابها قبل المغرب ». 

وفي الصحيح لو الحسن عن رفاعة (؟) قال : « سألت ايا عبد الله 
( عليه السلام ) عن رجل يطوف الطواف الواجب بعد العصر ٠‏ ايصلي 
الركمتين حين يفرح من طوافه ؟ ذال : نعم , اما بلك قول رسولالله 
( عل الله عليه وآله ) : يأ بني عيدالمطلب لا تمئعوا الئاس من المعلاة 
بعد العصر تتمئعوهم من الطواف » . 

وفي الصحيح او الحسن عن معاوية بن عمار (؟) قال : « قال ابو عبدالله 
( عليه السلام ) : اذا فرغت من طوافك قات مقام ابراهيم ( عليه 
السلام ) قصل ركعتين ... الى إن قال : وهاتان الركعتان هما الغريطة , 
ليس يكره لك ان تصليبما في اي الساعات شئت هند طلوع الشمس 
وعند غروبها , ولا #ؤخرهما ساعة تطوف وتفرغ قصليما » . 

وف الموثق عن اسحاق بن عمار عن ابي الحسن ( عليه السلام ) (4) 
قال : « مارأيت- التاس اخذوا عن الحسن والحسين ( عليرما السلام ) 
إلا الملا: بعد العصر وبعد الغداة فى طواف الفريضة » . 

وما رواه الشيخ ( رححه الله ) عن متصور بن <ازم عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) (ه) قال : « سألته عن ركمتي طواف الفريضة . قال: 
لا تؤخرهما ساعة اذا طفت فصل » . 


وامأ م رواء عن مد ان مسلم فيالصحيح )3 32 قال : سا لت |بأجعفر 


)١(‏ و(؟) و(؟) و(؛) و(ه) الوسائل الياب 8لا من الطواف 
(5) التبذيب ج ه ص ١14١‏ : والوسائل الباب ثلا من الطواف ٠‏ 


مشسشية 





ج 16 ( صلاة الطواف فى الاوقات التي لا تبتدأ فيبا التوافل ) س 16١‏ اس 

















( عليه السلام ) عن ركمتي طواف الفريضة . فال : وتتبما اذ( ذرغت 
من طوافك » واكرهه عند لصقرار الشدس وعند طلوعبا » . 

وفي الصحيح عن محمد بن مسلم ايضأ(١)‏ قال ؛ م سثئل احدهما 
( عليبما السلام ) عن الرجل يدخل مكة بعد النداة لو بعد العصر . 
قال : يطوف ويصلىي الركمتين هالى يكن عند طلوع ااش.ءس أو عند 
اعمزارها »تدده 

قعدمله الشيخ ( قدس سرء ) على التقية » قال : لانه موافق للعامة (؟). 
وانت خبير بأن ظاهر موثقة أسداق بن عمار ان العامة لا يمنعون ذلك 
وانهم لم عدوا عن الحسن والحسين ( علييما السلام ) إلا جواز الصلاة 
في هذين الوقتين . ويمكن الجمع بحمل الناس في الموثقة المذكورة على 
بعض العامة وان كان الاكثر على المنع (؟) . 

وظاهر الاصحاب ( رضوان اله علييم ) ان هذا الحكم بمخصوص 
بعلاة طواف الفريضة , واما صلاة طواف التافلة فانبا تكون مكروهة 
في هذه الاوقات , نص على ذلك الشيخ ( قدس سرء ) وغيره . 

واستدل عليه ف الاستيصار (4) يما روآاه قُِ الصحيم عن محمد بن 
اسماعيل بن بزيع قال ؛ « سألت الرضا (عليه السلام ) عن صلاة طواف 
القطوع بعد العصر . تقال ؛ لا . فذكرت له قول بعض أبائه ( علييم 
السلام ) : ان الئاس لم يأخذوا عن الحسن والحسين ( عليبما السلام) 
إلا الصلاة بعد العصر بمكة ٠‏ فقال ؛ نعم ولكن اذا رأيت الناأس 

)١(‏ التبذيب ج ه ص ١14١‏ .» والوسائل الباب الا من الطواف 

(؟) و("؟) ارجع ال المغني ج ؟ ص 4١‏ طبع مطبعة نشر الثقافة الاسلاءية 

(4) ج ؟ ص /7؟ , والوسائل الباب 75 من الطواف ٠‏ 








١١ (صلاة الطوا'ف في الارقات التي لا تبتدأ فيا التوافل ) ج‎ 1٠68 


يقبارن على شيء قاجتئيه . قلت :ا ارب هؤلاء يفعلرن . تقال ؛ 
أستم لوم .2 

انول ؛ الذي يظبر من هذا الخبى أن نبيه ( عليه السلام ) انما كان 
استملاحاً وتقية على السائل وتحوه . وحاصل الخير ب والله سيحانه 
وقائله اعلم ‏ انه لما نباه عن الملاة في هذا الوقت احتج عليه بالحديث 
المذكور الدال على انهم يجرزون ذلك » فقال له ؛ نعم الامر كمأ 
ذكرت ولكن عملرم بذلك لا يدقع الشرر عنكم ٠»‏ لانيم يعلءون ان هذا 
الحكم وهر جراز الصلاة في هذء الاوقات المكروهة عندهم ب من خصائص 
مذهيكم ؛ وهم اتما اخذوا عن الحسن والحسين ( عليبما السلام ) الجواز 
فى صلاة الطواف خاصة » فهم يؤاخذوتكم لاجل ذلك بما لا يؤاخذون 
به بعطهم بعشأ , وهذا ممئى قوله ( عليه السلام ) : « لستم مثلهم » 
واما قوله : «ولكن اذا رأيت التاس ... » فالظاهر أن المراد مئه ان 
اجتماءهم على امر من الامور ينيشي ان يكون سببأ في يعدكم عنه 
وتنصكم له ١‏ فانهم ليسوا من الحنيفية على شيء 2 كما استفاضت به 
الاخبار )١(‏ وهو اعطاء القاعدة لية لا لخصوص هذا الموضع . وبالجملة 
فالظاهر ان النبي انما خرج مخرج التقية (؟) . 

ثم أن الشيخ ( قدس سره ) بعد أن اورد هذا الخبى ني الاستبصار (؟) 
قال ؛ فاما مارواه لسمد بن محمد بن عيسى عن الحسن بن على بن يقّماين 


من اخيه الحسين عن على إن يقطين قال : 2 سألت أب الحسن ( عأيه 





1( الوسائل الياب . وغيره من صفات الة'اضى وما يجوز أن يقضى 4 
(؟) ارجع الى المغني ج ؟ ص 5١‏ طبع مطبعة نشر الثقافة الاسلامية 
(؟) ج ؟ ص 397 , و|اوسائل الياب "لا من الطواف 





ج13 ( تحقرق حول ظاهر حديث يحيى الازرق  )‏ ل8ه!ا د 





السلام ) عن الذي يطوف بعد الغداة او بعسد العصر وهو في وقث 
الصلاة أيصلى ركعات الطواف نافلة كانت او فريضة ؟ قال ؛ لا  »‏ 
فالرجه في هذا الخبر ما تضمئه من انه كان وقت صلاة فريطة فلم يجز له 
ان يصلى ركمتي الطواف إلا بعد ان يفرغ من الغريضة الحاضرة . اسشبى . 
اقرل : والاظبر في معئى هذا الخير ما ذكرء في الواني )١(‏ قال : 
والاولى ان يحمل وقت الصلاة فيه على وقت صلاة الطواف » يعني ؛: 
له وقت يمكنه أن يصلى فيه صلاة الطواف قبل الطلوع او الغروب 
وانما نباه ( عليه السلام ) لكان التقية (؟) . 
03 السادس ‏ روى الشيشضان ثْقَة الاسلام والصدوق ( رحمهما الله ) 
عن يحيى الأزرق عن ابي الحسن ( عليه السلام) (؟) قال ؛ « قلت له : 
اني طفت اربعة اسابيع فاعييت ؛ انأصلي ركعاتها وانا جالس ؟ قال : 
لا . قلت : فكيف يصلى الرجل اذا اءتل ووجد فترة صلاة الليل 
جالسا وهذا لايصلى ؟ قال ؛ فقال ؛ يستقيم ان تطوف وانت جالس؟ 
قلت ؛ لا . قال ؛ فصل وانت قاثم ». 
لقول : ظاهر هذا الخير قد تضمن حكمين غريبين لم ار من تنه لبما : 
احدهما ‏ عدم جواز صلاة ركعتي الطواف جالساً وان كان في طواف 
الثافلة كما هو مورد الخبر . والظاهر حمله على التمكن من الصلاة 


قائمأ وان 6ن فيك أوع مشقة . وبصير الفرق بيئه وبين صلاة النافلة 





) باب ( ركعتي الطواف‎ )١( 

)١(‏ ارجع الى المغني ج ؟ ص ١‏ طبع مطبعة نشر الثقافة الاسلامية 

(") الكافيج ؛ ص 454 , والفقيه ج »اص مه؟و05؟, والوسائلالياب 
فلا من الطراف 





اكه ( ما يقرأ من السور في صلاة الطواف ) ج11 











في غير الطواف انه يجوز ملاة النافلة جالسآ من غير عذر وان كان 
القيام انتغل . واما صلاة الطواف وأن كن ثافلة فلا يجوز صلاتببا 
جالسآ بل يجب القيام فيبا وان اشتمل على نوع مشقّة ؛ اما لو تعذر 
القيام او اشثتمل على مشقة لا تتحمل عادة فالظاهر القول بجواز صلاتها 
جالسآ . وريما يشير اليه ما ورد في رواية اسحاق بن عمار )١(‏ «في من 
لعتل عن اتمام طولفه : انه يطاف عنه ويصلي هو » فان الظاهر ان 
السلاة هنا من حيث المرض المانع هن اتمام الطواف أنما هي من 
جاوس . وبالجملة فأن الامر دائر بين ان يصلى هو من جلوس أو يصلى 
عنه , والاونق بالقواعد الشرعية هو الاول ؛ فان التيابة اما تصسم مع 
تعذر الاثئيان بالفعل مطلقاً . 

وثائيهما ‏ عدم جواز الطواف جالسأً ؛ وهو اعم هن أن يزحف 
على متعدته زحفاً على الارض أو يمشي على قدميه وهو جالس 2 كالممذوع 
من الانتصاب والقيام لتشنج اعضائه . ويمضده ان الاخبار قد دلت 
بالنسبة الى المرض المانع من الطواف قائماً ماشياً الشامل لباتين الصورتين 
على الطواف به ء بان يحمل أن أمكن ٠‏ وإلا فائه يطاف عنه(؟) ولم يتعرض 
في شيء منرا لاستثناء شيء هن هاتين الصورتين ولا غيرهما . والاخيار 
باطلاقبا شاملة لبما . والله العالم . 

السابع ‏ من المستحب في هاتين الركمتين ان يقرأ فيبما بالترحيد 
والجحد . 


وقد تكاثرت بذلك الاضيار 3 ومذها : م تقدم فُْ صدر اأيحيثك قَْ 





ف والوسائل الياب /ا؟ و5؟ من الطواف 





ج 11 ) ما يقرا من اأسور في صلاة الطواف ) لب هه[ ب 


سد لجسي يجيو يس سحي لوس سس وس و لملا ل صل اللا ل سه 


صءح .مو معاوية ان عار 0 ودولقته المذكورة اها . 


ومنبا : صحيسة جميل بن دراج عر بعض اصصايه )١(‏ كال : 
« قال احدهما (عليبما السلام ) : يصلىي الرجل ركعتي الماواف طواف 
الفريضة والنافلة ب قل هو الله احد وقل يا ليها الكاثرون » ومثل ذلك 
رواية معاذ بن مسلم (؟) . 

وقد تضمنت صحديحة مماوية بن عمار ان التوحيد في اأركمة الاولى 
والجحد في الثانية , وهو المشبور بين الاصداب ( رضوان الله تعالى ‏ 
علييم ٠)‏ وقال الشيخ ( رحمه الل ) في النباية ؛ انه يقرأ الجحد في الركءة 
الاولى والتوحيد في الثانية . ولم نقف على مستندء , بل قد روى هو 
( قدس سره  )‏ زبادة على صديحة معاوية المذكررة هنا في كتاب 
الصلاة من التبذيب (؟) مرسلاً بعد ان نقل رواية مماذ بن مسلم عن 
ابي عبدل ( عليه السلام ) الدالة على اتحباب قراءة الترحيد والجحد 
في سبعة مواضع 2 وعد” منها ر كعتي الفجر وركهتي الطراف , ثال ؛ 
وفي رواية اخرى :« يقرأ فى هذا كله ب. قل هو الله احد وفي الركمة الثانية 
ب- قل يا ليبا الكاثرون إلا فيالركمتين قبل الغجر , فانه يبدأ ب تل ياايها 
الكافرون ثم يقرأ في الركعة الثانية كل «والله احد» . إلا ان شيغنا 
الشبيد ( قدس سره ) في الدروس ‏ بعد ان ذكر قراءة التو<يد في 
الاولى والجحد في الثانية ‏ قال ؛ وروى العكس . وه-ذه الرواية 


ل "على اايئا : 





1غ( و(؟) الوسائل الياب آلا من الاواف 





عه 166 نمه | الدعاء بعل صلا: العاواف . طواف المج ركن) 11 





ويستحب أن يدعر يعدهها بما رواه معاوية بن عمار فى الصديح عن 
لبى عبد الل ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « تدعو بهذا الدعاء في دبر 
كن طواف الفريضة ٠‏ تقول بعد التشبد ؛ اللرم ارحمني بطواعيقي 
اياك وطواعيقي رسولك ( صل الله عليه وآله ) الليم جنبق ان اتعدى 
حدودك + واجعلني من يحبك ويحب رسولك ( على الله عليه وآله ) 
وملائكتك وعبادك الصالطين » . 

وروى الحميري فى كتاب قرب الاسئاد عن (حمد بن اسحاق عن 
بكر بن محمد (؟) قال ؛ « رجت اطوف وانا الى جنب ابي عيد الله 
( عليه السلام ) حق فرغ من طوافه , ثم قام فصلى ركعتين فسمعته 
يقول ساجدا ؛ سجد وجمي لك تعيداً ورقاً , لا إله إلا أنت حقا حمّا 
الاول قبل كل شيء والآخر بعد كل شيء ء وها انا ذا بين يديك ناصرتي 
بيدك ؛ فاغفر لي انه لا يغفر الذنب العظيم غيدك ٠‏ فاغذرلي فاني مقر 
بذنوبي على نفسي , ولا يدفم الذنب, العظيم غيرك . ثم رفع رأسه ووجبه 
من البكاء كاثما عمس في الماء » . ّْ 

المقام الثالث ‏ في الاحكام » وفية مسائل ١‏ الاولى ‏ قد صرح 
الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) بان الطواق ركن . من تركة عامدا طن 
حجه » ومن تركه تأسياً قضأه ولو بعد المناسك , وان تعذر العرد سئاب . 
ومرادهم بالركن ما يبطل الحج بتركه عمداً لا سرواً . 

والاركان فيالحج عندهم ١‏ النية » والاحرام ٠‏ والوقوف بعرفة ٠‏ والوقورف 
بال مشعر » وطواف الزيارة » والسعي بين الصما والمروة . واما الفرائض 


.التي لوست بار كان 2 فالتلبية 4 وركمةا الطواف 0 وطواف اأنساء 6 





)١(‏ و(؟) الوسائل الباب 8لا من الظاوافٍ 





ج13 ( طواف الحج ركن ‏ طواف الثساء ليس يركن ) 1٠698‏ سم 








م يو 


ور كعتأه ٠‏ وباق انعال الحج من المسئونات . واركان قرائض العمرة ؛ 
النية » والاحرام » وطواف الزيارة » والسعي . وأماهاايس بركن ٠ن‏ 
فرائضرا . فالتابية » وركعتا الماواف : وطواف النساء , وركمتاء . كذا 
ذكره آامين الاسلام ١‏ لطبر سي في كتاب جمع الييان ٠.‏ وظاهره ان ما عدا 
هذه المذكورات التي هي الاركان والغرائض من الأمسئونات والمستحبات 
وهو خلاف ما عليه ظاهر اكثر الاصحاب . 

وظهرهم الاتفاق على ان طواف النساء ليس بركن بل ءن الغروض 
قال في الدروس : كل طواف واجب ركن إلا طواف الساء. وقال في 
المسالك انه ليس بركن اجماءاً . 

وال فيالمدارك ‏ بعد ان ذكر أن المراد بالركن هنا ما يبطل المج 
بتركه عمداً خاصة ‏ ما صورته : ولاريب في ركنية طواف الحج والعمرة 
ببذا المعنى » فان الاخلال يرما او ياحدهما يض عدم الاتيان بالمأمور به 
على وجبه فيبقى المكلف :حت العردة ٠»‏ إلا ان يقوم على الصحة دليل 
من خارج » وهو منتف هنا . إلا ان ذلك بعينه آحر في طواف النساء 
فان الحكم بصحة الحبم مع تعمد الاخلال به يتوقف على الدليل . 
وريما امكن الاستدلال عليه بما رواء الشيخ ( قدس سره ) في الصحيح 
عن الحلي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال ؛ « وعليه ...يعني 
المفرد - طواف بالبيت بعد الحج » فان المراد بهذا الطواف طواف 
النساء . وكونه بعد الحج يقتضي خروجه عن حقيقته فلا يكون فواته 
مؤثرا في بطلاته . 

اقول ؛ ومثل هذه الرواية بل اصرح منها مارواه الشييخ ( قدس 


1( التبذيب جُ ه ص 129 »2 والوسائل الياب ١‏ من اقسام المج الرقم 1 





مد ؤ6 1 ع ) الامرتدلال على ركنية طراف المج يعض الاحادثك ( جح 15 


0 


سير٠‏ ( لٍِ الصحيح من معاأوية ب عمار عن أي عبد أله ) عليه ااسلام لل 
فى الثارن : « لا يكرن قران إلا بسياق البدي » وعليه طواف بالبيت » 
وركمتآن عل مقام ١‏ برأهيم ( عليه [أ سلام ) وسعي بين الصغا والمروة ١‏ 
وطواف بعك المج وهو طواف الاساء 4 وتحوه 00000 له ايضآ 6 5 

م استدل على ذلك بما رواء ابن بأيوية 9 المحيح ون أبي آنوب 
الخزاز (؟) قال ' « كنت عئد ابي عيدالش ( عليه السلام ) بمكة دشل عليه 
رجل 0 تقال ا اصلحك الله ان مدنا امرأة حائضاً 0 و تطف: طواف 
النساء ؛ ويأبى الجمال ان يقيم عليبا . قال : فاطرق ساعة وهو يقول ؛ 
لا تسةطيع أن تضاف من أصداببا ولا م عليبا جمالرا . م رقع 
رأسه إأيه فال : تمي قل مم دمأ ١م‏ 

اقول ا ويمكن تطرق المنائفغة قِ هلاه الرواية بدعوى اختصاصها 
حال الشرورة . والدعى اعم من ذلك . 

واسئدل عضوم على ركنية طواف المج بم رواء (لشيخ 0 قداس 
سره ) في الصحيح عن على بن يقطين (؛) قال ؛ « سألت ايا امسر 
) عليه السلام ) فى رجل جبل أن يطوق بالبيت طواف القر يضة . تقال ؟ 
أن كان على وجه الجبالة في المج اعاد وعليه بدنة » . 

وفضن حماد بن عوسى فق الصحيم عن ع إن ابي حوزة )0( قال 4 


- 


. سل عن رصجل جبل أن طوف بالبيت دق رمعم الى اهاه 0 قال : 





)1( التبذسب ١‏ م ص 4١‏ والوسائل الياب 1 من اقسام الح ال نَ قم ١‏ 

(؟) الكاني ج 4 ص 155 » والوسائل الباب ؟ من اقسام الحج الرقم ؟١‏ 
اله الغقيه بج ؟ صل 10ظ2 والوساثل الباب ان و4م/ من الطو اف 
) 


6 و 6) لتهذيب ج80 ص لا؟1او8؟١ء,‏ والوسائل الباب كم من الطواف 











جَ 5 (مناقشة المحقق الارد بعلي في الاستدلال بالاخبار في المقام ) -1640 سد 








اذا كان على وجبه الجبالة اعاد اليج وعليه بدئة . 

وروى الصدوق ( رحمه الله ) عن على بن ابي حمزة عن ابي الحسن 
( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « انه سئل عن رجل سا ارى يطوف 
بالبيت .. اللحديث » 'والتقريب فيبا انه اذا وجب اعادة الحج على الجاهل 
لعل الفامف: بطروق: ادل 

وظاهر المحدّق الاردبيل المناقغة في؛هذا الحكم والطمن في هذه الاخبار 
حيث قال ب بعد ان ذكر انه يمكن استفادته بطريق الاولى من رواية 
علي بن إبي حمزة وصديحة علي بن يقطين ٠‏ ثم سأق الروايتين ٠‏ وطعن 
“في رؤاية علي بن ابي حمزة بعدم الصحة لاشتراك على بن ابي حمزة وعدم 
التصريم بالمسؤ ول - ما صورته ؛ ويمكن حملبا على الاستحياب . ويؤيده 
عدم شيء من الكفارة على الجاهل نؤالئاسي إلا في قتل الصيد في اخبار 
صحيحة (؟) وكذ! الاصل ؛ والشريءة السبلة السمحة (؟) فتأمل . والثانية 
ليست بصريحة في اعاذة الحم ٠‏ بل الظاهر ان المراد هو اعادة الطواف 
المتروك » وتطلق الاعادة على مالم يغمل كثيراً , لانه كان ولجيأ فكان 
فعله باطلاً . على انه ليس فيبا'انه طواف الحج أو العمرة ؛ للنساء 
او الزيارة . وانهما ني الجاهل فلا يظور حال العام العامد ٠‏ وتمايع 
الاولوية . على ان وجوب البدنة غير.مذكور في اكثر كتب الاصحاب 

(3) الفقيه ج ؟ ص 5ه؟ء والوسائل الباب 05 من الطواف 

)١(‏ الوسائل الباب #١‏ من كغارات الصيد وتوابعها » ونقدءت في ج 
ص 18 وا وده" إلى لله؟ و1؟؛ و51؟؛ و/ا؟؛ من الخحدائق ٠.‏ 

(؟) الوسائل الباب 48 من مقدمات النكاح وآدابه » ونبج الفصاحة 


5١9 عن‎ 








( رضوان الل علييم ) »قال في الدروس ١‏ وفي وجوب اليدنة على العامد 
نار » من الاولوية اي من الطريق الاولى » ومن عدم القص . واستمال 
زيادة العقربة . فما ظهر دليل على ركنية الطواف مطلقاً غير الاجماع 
ان ثيت , ولا على وجوب البدنة على العامد » بل ولا على اعادة المج 
على الجاهل . ويؤيده الاصل )١(‏ ورم التآلمم (؟) والنأس في سعة (؟) وجميع 
ما تقدم في كون الجاهل معذورا ٠‏ كما في صديحة عبدالصمد بن بشير(؛) 
من قوله ( عليه السلام ) ؛ « ايما رجل ركب أمراً بجبالة فلا شيء 
عليه » . فيمكن ان تسقط البدنة ايشأ . وتحمل الرواية على الاستحباب 
او الدم الواجب لامتمتع . والعمل يها اولى . انتبى كلامه (زيد مقامه ). 

وقال السيد السئد في المدارك : والمراد بالعامد هنأ العالم بالحكم 
كما يظبر من مقاباتة بالنأسي ٠‏ وقد نص الشي وغيره على ان الجاهل 
كالعامد في هذا الحكم . وهو جيد . واوجب الاكثر عليه مع الاعادة 

يدنة » واستدلوا عليه بما رواء الشيخ ( قدس سره ) في المحيح عن 


)١(‏ يحتمل ان يريد به البراءة العقاية المستندة الى حكم العقل بقبح 
المتاب من غير بيان 

)١(‏ الظاهر أنه يريد به حديث الرفع المسروف وهو قوله (ص): «رقع 
من ادق 6 أو 20 وام هنأءتي» وقد ورد فيالوسائل فيالياب يذ منقواطمع 
الصلاة . والباب٠5‏ من الخلل الواقع فيالصلاة » والياب 5ه منجراد النفس. 

(؟)في غوالياللءالي السلك الثالث من!لياب الاول عنه رص ) « الئاس 
ف سعة الم يعلموا » ٠‏ 

5( الوسائلالياب ©؛ من تروك الاحرام و تقددثت فيج ١6‏ صلالا ويلا 








جا ) كلام المصئف حول معد وردة الجاهل ( عد (1آا سه 





علي بن يقطين ... ثم ساق الرواية كما ذكرنا ٠‏ ثم اردقبا برواية علي 
أبن أبي حمزة بطريق الشيخ 0 م قال ١‏ وهذء البدنة عقربة حمنة لأاسير ان 
لان النسك باطل من اصله فلا يتعلق به ال+جيران . قال في الدروس : 
ولي وجوب هذه اليد'ة على العام نظار هن الاولوية 8 ويه مطلع 4 
يكفي فى ممع الاولوية عدم ثبوت تعليل الاصل كما بيناء مراراً . الترى . 

اقرل ؛ لا يخفى انما ذكره المحقق الاردبيلي ( طاب ثراء ) - من 
الطمن لٍِ امثير ين بما دل على معذورية الجاهل ولا سيأ لِِ يجاب 
الكغارة وك لاريب و4 » لاستفاضة الاخبار بمعذورية الجاهل 0 
ولا سيمأ ل باب المج لل . ومن الاخبار الصريحة في سقوط الكفارة 5 
وهي ما اشار إليه المحّق المذ كور في كلامه «رك. الاخبار (أمصيدة 
الدالة على انه لا كفارة في احكام الحج على الجاهل إلا في الصيد خامة ‏ 
مصيردة معاوية بن عمار 0 وثيبا 0 وأيمس عليك ؤدا”ء م اثقه بيجم أله 
إلا |أفرد ؛ فأن وليك فيه الغداء يجرل كن أو تحمل »6 ولي ضع دنه 
أو حسنته (؟) وقال «٠:‏ اعلم انه ليس عليك نداء شي اثيتة وانت جاهل به 


وانت #رم في حجك ولا قعمرتك إلا الفيد فان عليك فيه الفداء بجبالة 





١١6 صن‎ 1٠8 صن 6ل الى 81 ؛ وورجع الى ج‎ ١ يرجع في ذلك الى ج‎ )١( 
. و55( وده؟ الى 1ه؟ و١؟؛ و4855 ولا9؛ من الحدائق‎ 

6 الوسائل الياب 7١‏ من كفارات الصيد وتوابعها الرقم ١‏ 

(؟) الكاني ج خص 89« و“"“م؟ , والوسائل الباب ١؟‏ من كفغارات 
الصيد وتوايعها الرقم ؛ 





ون أو يعمد » ولي موئقة 4 ايضأ )1ع ,2 وس ملك قداء شىء انيته 





وانت غرم جاملاً به اذا كنت محرماً في جك اوعمرتك إلا الصميد, 
فان عليك النداء بجبل ان او عمد » وفي كتاب الفقه الرضوي (؟) وكل 
شيء اتيته فى الحرم بجبائة وانت محل او محرم ,2 أو اتيت في الل 
ولنت عرم , فليس عليك شيء إلا الميد ؛ فان عليك نداءء ... الى 
أخره . ويعضد ذلك عموم صحيحة عبد الصمد بن بشير (؟) المذكورة في 
كلامه وغضيرها . إلا انه ريما امكن :طرق المناقعة الى ذلك يبحمل 
الاخبار المذكررة على الافمال ؛ بمعنى ان كل ما فعله جبلاً ثبو معذور 
فيه إلا الصيد . فلا تدخل فيه التروك كترك الطواف ونصوه ,2 كما هو 
المتبادر من لفظ الاتيان . والظاهر بمده ٠‏ لتصريم الروايات بممذورية 
الجاهل في جملة من التروك ايضا , كترك الاحرام ٠‏ وترك الوقوف 
بالمفعر مع الوقرف بعرفة , بل الظاهر أن المراد من الاتيان في هذه 
الاخبار ما هر اعم من ثمل مالا يجوز له او ترك ما يجب عليه . 

وبذلك يظبر لك ماني كلام السيد ( طاب ثراه ) في هذا الياب 
وجمرده على كلام الاسحاب ( رضران الل علييم ) . واعجب مر ذلك 
مبالنته في تخصوص الكفارة بالجاهل » والمنع من الاولوية من ححيث 
تتصير الجاهل بالتملم المناأسب لزيادة المقوبة » مع انه لا ربب ان 

)١(‏ التبذيب ج وص .لا؟ , والوسائل الياب ١؟‏ من كفارات الصيد 
وتوابعها الرقم 0 

١١ ص‎ )0( 

(؟) الوسائل الياب ؟ من تروك الاحرام » وتقدمت في ج ٠١‏ ص /الا 
و8/ من الحدائق . 





جح 11 ( التعلوق على متاقدشة المحةق الاردبيل في المقام ) -- 187 ل 





لقصير العالم اشد لتدمده امشضالافة في ما ملم رجريه 2 وم المعلوم قاد 
كآنة العقلاء ان مخالفة العام العامد اشد من عنالنة الجاهل ٠‏ ذهو اول 
بالعقوبة والؤاخذة ل كيف عكس الدهدية لِ هذا التحرير 1 م هذا 
إل غوويا لبجينببا دن هذا الفاضل التحرير . دلى أنه قل درج في غيد 
مو ضع من م تقدم قُِ شرسة بالحاق جاعل الحكم يجاهل الاصل 0 لاغة اكهما 
قالملة الموجية للمعذورية الي هي عدم ترصيةه لاملاب له لأزوم تكايف 
الغافل وهو من ما مئمت مته الادلة العقاية واللقاية 8 
واما طمن المسقق المذ كور قِ رواية لي ان ابى حمزة )١(‏ بالشعف 
وعدم الصصة بو ءمدنا لا توصل الى مراد فلا م 4 الايراد . وقدم 
التصريح بالمسؤول وان وقع في رواية الشيخ إلا انه ممرح 4 ف رواية 
واما قوله مشيراً الى صحيصة على بن يقملين (؟) ؟ « على (نه ايس 
فيها انه طواف الحج أو العمرة ... الى آخره » تفيه ان الظاهر هنا 
هو طواف الج عامة لل لهو له م ان كن على وبجه4 الجهالة في المج «( 
وقد عرفت ان طواف النساء كما تقدم بيأنه شخارج عن اليج ( والمفروض 
هنا ان المتروك من اجزاء الج . وايضاً فان طواف الفريضة انما وطاق 
غاليا على طواف الحم كما لا يشفى على مرى راجع الاخبار وكلام 
الاصحاب ١‏ رضوان أيله علييم ( في الياب . وبدذّلك يخراج ايضأ طواف 
العمرة . وهو اظبر من ان يحتاج الى بءأن ؛ ولا مال لاحتمال العمرة ها 
وبالجملة تالروايتان ظاهرةا الدلالة ءلى وجوب الاعادة على الجامل 
ووجوب إلبيدنة . ولا محال للمناقدة قٍِ ذلك إلا بارتكاب التمصلات 


١و8 و(5) ص‎ )١( 


لمجييي و ب ل 





سه 154 س ( ملخص الكلام في حكم تارك الطواف عمداً او جهلا) ج ١5‏ 





٠‏ البعيدة والتأويلات قير السديدة ٠.‏ إلا اثبما معارشةان بالاخبار الستةفيضة 
الدالة على معذورية الجاهل )١(‏ ولا سيما في باب الح 2٠‏ كما عرقيف 
من ورود التصوص بالممذورية وصحة عله د وان تطمر. الاخلال 
بواجب - فى جملة من الاحكام المتقدمة والآتية ان شاء الله تعالى . 
مشائاأ الى الادلة المطلتة . والمسألة لذلك ل اشكال . ولا يبعد حسمل 
الخبوين المذكورين على التقية وان لم يعلم القائل به الآن من العامة () 
وربما كان فيرواية هذا الحكم عن الكاظم ( عليه السلام ) الذي كانت 
التقية في ايامه اشد مايؤيد ذلك , وارتكاب تخصيص تلك الاخيسار 
المتكاثرة مع ما هي عليه من المراحة في العموم والنص الظاهر لا يخاو 
من يعد . 

وقد تلاخص من الكلام في هذا المقام ان التارك لأطواف عمدآ لا 
دليل على الدول ببطلان حجه ووجوب الامادة عليه إلا الاجماع , 
وما يدعى من الاولوية المفيومة من لخبار الجاهل . واما وجوب البدنة 
عليه فليس إلا مفروم الاواوية الذكورة ٠‏ وقد عرفت أن ثيوت ذلك في 
الاصل ل اشكال نفي الفرع اشكل . مضافا الى ما اشار اليه في المدارك 
مم أن ذلك فرع وجود التمليل في الاصل . واما وجوب الاعادة 
والبدنة على الجاهل فبر طاهر الخبرين , وقد عرفت ما فيه , وان كأن 
الاحتياط يقتضيه . والله العام . 

)١(‏ يرجع في ذلك الى ج ١‏ ص 8, الى 87: ويرجع الى ج ١١‏ ص يكن 
و5١‏ ومه" إلى وال و4916 ولا؟؛ من الحدائق 

(؟) حكى ابن قدامة في المغني ج ؟ ص 4١5‏ طبع مطبعة العاصمة قرلا 
بوجوب أعادة المج على من ترك طواف الزيارمٌ ورجع الى يلده . 








ج (1١‏ ماهو اللصال من الاحدرام عند بطلان الحج بترك الركن ؟) 158 





فائجحتان 

الاولى بت المفووم من كلام الامحاب | رطوان الله ب تعال - عليوم ( 
ان تمام ذي المجوة وقت الطواف والسعي وائه سيج الاثيان دبعأ 5 
تلك المدة ٠‏ وان اثم بالتأخي . وعلى هذا فلا يتصقق رك الطراف 
لاوجب ليطلان المج إلا إخروج الشبر . واما فى عمرة التمتع يطوق 
الوقتك ص التليس بالحج وما قله ٠‏ يمدي أنه لو أتى 4 ناه الموتفان 
وامأ قل الممرة المجابعة - الافراد دحج القران أبخروج [لسنة بثاء 
مبى وجورب ايقاعها قيرأ . وسيأ ني الكلام فيه ف عله أن شاء الله 
) تعالى ( . واما قل المجردة فاشكال , اذ احتمل وجوب الاثيان بالطراف 
فيبا مطلقاً لعدم التوقيت ٠‏ والبطلان بالخروج من مكة بنية الاعراض 
من ثعله . 

الثانية اذا بطل المج بترك ااركن #الطواف وجوه ؛ هل حصل 
التحلل بذلك , او يبقى على احرامه الى ان يأني بالفعل الفائك في 
محله , ويكون اطلاق أسم البطلان مجازأ » كما ثاله اأشريد ( قدس 
سرة ( ل المج الفاأسد بنأء على إن الفرض الاول 1 أو تحال باتمال 
العدرة 6 احتمالات 2 ونغل من المحةق الشيخ على ) قدس سر ( 5 
سواشى القواعد أنه جزم بالاخير 2 وقال ؟ أنه على هلا لا يكاد حدق معى 
الترك المقتضى للبطلان في العمرة المفر دة» لانبأ هي المحلاة من الاحرام عند 
بطلان سك آخر غيرها 1 فلو يطلت أحتيج في التحال دن أسرامبا الى امال 
العمرة ٠‏ وهو معلوم اليطلان . واعترضه لٍِ المدارك يأنه عه واضح 





ل ( حكم تارك الطواف نسياناً ) ج 1 


الاخذ ,. فأن التحال باتمال العمرة ازما ديت مع نوات المج لا ميع 
بطلان النسك مطلقاً . قال ؛ والمسألة قوية الاشكال , من حيث استصصاب 
حكم الاحرام الى ان يعلم -دصول المحلل , وائما يعلم بالاتيان بافعال 
العمرة » ودن إعالة عدم ترقنه على ذلك مع خاىر الاخيار الواردة في 

اقول ؛ والمسألة لخلوها من النص محل توقف واشكال . والله العالم . 

المسألة الثانية ‏ قد عرفت في سابق هذه المسألة انهم صرحوا يأن 
تارك الطواف تعنايا يجب عليه قشازء ولو بعد امناسك وأن تمعذر 
العود امستئاب ٠‏ 

وقال ل المدارك يمك أن ذكر ان هذا مذهب الاصحاب رضوان 
لله علييم ) لا اعلم فيه الفا : ول اقف لبم في هذا التفسيل على 
مستند ء, والذي وقنت عليه في ذلك ماارواه الشيخ في | لحيح عن 
على انل عقر فزت نيه موصى اس جمغر ( وأمه السلام (١)‏ قال 0 
2 عأته عن رجل تسق طواف الغريئة عر قدم بلاده وواقع اأنساء 
كيف يصئم ؟ #آأل ! يبع بردي , إن كان تركه في ححج بعث به في 
يج 4 وان من تركه قِ عمرة بعحث به في عمرة 3 ووكل من يعاوف عم4 م1 
ركه من طواقه «"( واطلاق اأرواية ي#ضى جواز الاستنابة للناسى, اذا م 
يذكر حى قدم بلاده مطلةأ , وانه لا فرق في ذلك بين طواف العمرة 
وطواف الحج وطواف النساء ... الى ان قال بعد البحث في المسآلة ؛ 


وقد ظهر من ذلك أن الاظور و ونب الاتيان بالطواف المنسي : وجواز 





لل التبذيب 3 م ص 14 , والوسائل الياب مه دن الطواق 





1 ( حكام تارك الطواف نسيانا ) 13 


الاستنابة فيه اؤا شق العرد او مطلقأ » كما هر ظاهر صحيحة على بن 
كر ٠‏ انتبى ٠.‏ 

اقول ؛ اما ما ذكره ( قدس سره ) - مر أن التفصيل المذ كور 
مذهب الاصحاب ( رشران الله علييم ) لا يعلم فيه ممالا ففيه انه 
قد نقل فى البحث بعد هذا الكلام بيسير خلاف الشيخ ( قدس مره ) 
في التبذيب وانه قال ؛ ومن نسى طواف. الحج سق يرجم الى امله 
فان عليه بدنة ٠‏ وان عليه اعادةالمج . وهو المستفاد هن كلامه فيالاستبصار 
ايض . وهو صريم ‏ كما ترى - في ذهاب الهيخ ( قدس سره ) في 
التبذيب إلى ان حكم الناسي هنا حكم العاهد والجاهل في المسألة 
المتقدمة » من بطلان المج . ووسوب الاعاد: , والكفارة . ولهذا حمل 
صحيحة على بن جعفر للذكورة ف التبذيب )١(‏ على طواف النساء ٠‏ 
قال : لان. الاستنابة لا تجوز في طواف الحج . كما سيأتي - ان شاء 
لله تعالى ‏ ذكره في المقام . والى ما ذكره الشيخ هنا مال المحقق الشيخ حسن 
في المنتقى ٠‏ وادعىانه مذهب الشيخين » كما سيأتي - ان شاء الله تعالى - نقل 
كلامه.ى ذلك . فكيف يتم ماذكره من اتفاق الاسساب ( رضوان الله 
عليهم ) على هذا التفصيل في طواف الحج متي كان تركه تسياناً ؟ 

واما ما ذكره من العمل باطلاق صحيحة علي بن جهفر - في أن 
من نسى طواف الحج او العمرة:او طواف النساء فله الاستنابة فيه وان 
لمكته العود ‏ فان فيه ان للروليات قد تكاثرت ببذا التفصيل في الناسي 
لطواف النساء , وانه لا يجوز له الاستنابة إلا مع تعذر الرجوع .واذا نيت 
ذلك في طواف النساء ففي طواف الحج والعمرة بطريق اولى » ل عرفت من 

ان طواف النسلء خارج عن الحج وطواف الحج من جملة اجزائه ٠‏ 





٠ .ء والوسائل الباب 8ه من الطواف‎ ١98 ج هص‎ )١( 





١١8‏ سس (الاغبار الواردة في نسيان طواف النساء ) ج15 








فهو اول بوجوب الرجوع اليه مع الامكان , وكذا طواف العمرة . 
ومن الاخيار الدالة على وجوب الرجوع أي طواف اأنساء ممع الامكان 
ماروا في الكافي أي المحيح أو امسن من معاوية ن عمار )١(‏ قال4 
د قأك لابي عبدالله ( عليه السلام ) ؛رجل نأسى طواف النساء حدق دخل 
اهله ؟ قال * لا تحل له النساء حق يرور البيت . وقال ! يأمر 
من يمعي عنه ان لم يدج ؛ نأن ترفى قبل ان يطاف عنه فأيةض عنه 
وليه أو قير 2.0 
وما رواء في من لا يحضره الغقيه 3( في الصديح عن معاوية ان عمار 
النساء <تى رجمع الى اهله ؟ قال ١‏ يأعر بان يقضى عنه أن لم يحج , 
فانه لا تحدل له الاساء ىق طوف يألييت #ام. 
وما رواه فق التبذيب (؟) فى الصديم عن معأاوية بن عمار قال ؛ 
د سألت ابا عبدل ( عليه السلام ) عن رجل نسى طواف الساء ستى 
رجع الى أهاه ٠‏ قال 0 روسل قيطاف عله 0 ان توق قبل أن بطاف ضيه 
فليطلف قمة وأية © وهر ممدول على مااذا ٍ بقدر على اأرجوع كما 
ذكرءه الشيخ ( قدس سره ) ٠.‏ 
وعن معاوية بن عمار في الصحيسعن ابي عبدالله (مليه[لسلام ) (؛) 6د ني 
رجل نسى طواف النساء حىاتى الكرنة . قال ؛ لا تحل له النساء حتى 
لي ج 0 ص 98 ع والوسائل الباب 2 من الطاراقف ' 
() س هص هه" و5ه؟ وح3ة » والوسائل اليباب 8ه من الطواف 
(4) التيذيب ج ه ص 856 , والوسائل الباب 58 من الملواف 





ج١ا‏ (ترجيه الشيخ سديتث ابن جعفر الاعتراض عل الترسيه ) 156 سس 
يلوف بالبيت . قلت ؛ فان لم يقدر ؟ قال ؛ يأمر منيطوف منه » . 

الى غيد ذلك من الاخبار الآئية ان شاء الله تعالى في تلك المسألة , 

وبما ذكرنا ايشا صرح المحةقق الشيخ حسن في كاب المنتقى كما 
صيأ ني ان شاء الله ( تعالى ) نقل كلامه في المقام . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان الشيخ ( قدس سره ) في كتابي الاخبار 
سيل الطواف في صحيحة على بن #مفر المذكورة على طواف النساء , 
جمءأ بينبسا وبين صحيحة علي بن يةطين , ورولية على بن ابي حمرة 
المتقدمتين في سابق هذه المسألة »قال ( قدس سره ) في التبذيب )١(‏ ؛ ومن 
نسى طواف الحج حتى رجع الى اهله ثان عليه بدنة وعليه اعادة الحبي , 
روى ذلك مسد بن امد بن يحيى ٠‏ ثم نقل رواية علي بن ابي حمزة 
المتقدمة » ثم صحيحة علي بن يقطين ؛ ثم قال ؛ والذي رواء علي بن 
جعفر عن اخيه ... ثم ساق صحيحة هلي بن جمفر المذكررة ؛ الى ان تال؛ 
فمحمول على طواف اانساء ٠‏ لان من ترك طواف النساء ناسياً جاز له 
أن يستنيب غيره مقامه في طوانه , ولا يجوز له ذلك في طواف الحج 
فلا تنافي بين الخبرين . يدل على ما ذكرناه مارواه محمد بن يعوب 
عن علي بن لبراهيم عن ابيه عن رجل عر معاوية بن عمار ()) تال : 
, قلت لابي عبدالله ( عليه السلام ) : رجل نسى طواف النساه عق دخل 
اهله ؟ قال ؛ لا تحل له النساء حمتى يزور البيت . وتال ؛ يأمر من 
يقني عنه أن ل يحج ٠0‏ 6. 

واعترضه جملة من افاضل المتأخرين يانه لا تناني بين هذه الاخوار 





(؟) الوسائل الياب 8ه من الطواف الرقم * 





ا هلآ د | كلام صاحب العم فى لي جيه كلام ام الشيخ فى المقام م( 36 


لتحتاج !ل المع ار ل الى وت الأول الجاه! 5 
الطراف ٠‏ ومورد الخبر الثالث الناسي , والير الذي استدل به على 
تأويله المذكور غلية مايدل عليه سواز الاستنابة في طواف النساء 2 
ولا دلالة فيه عل المنع من الاستنابة في طواف الحج كما ادعاه 

ى الاشكال في دلالة الاخبار المذكررة على التفرتة بين الجاهل 
والنأسي في هذا الحكم . وجعل الجاهل في حكم العامد دون التأسي 


5 
به 


وقد عرفت مايه في المسألة المتقدمة . 

واما ما في الوافي تبعأ للمدارك ‏ من انه لا بعد في أن يرن حكم 
الجاهل حكم العامد ٠,‏ لتمكئه من التهلم بخلاف الناسي فيه زيادة 
على ما عرفت أنفآ إن الروليات العمديدة الصريحة قد تكاثرت باادلالة 
عل محة صلاة الجاهل بالنجاسة )١(‏ واستفاضت وتكاثرت بوجوب 
الاعادة على الناسي (؟) معللاً في بعضها بان ايجاب الاعادة عليه عقوبة 
لتفريطه بعد الذ كر في عدم ازالة النجاسة (؟) .وهو ظاهر - كما ترى - 
في ان الجامل اعذر من الناسي . ٠ضانا‏ الى الادلة الصحيدة الصريحة 
المستفيضة في ممذورية الجاهل (؛) فكيف يتم الحكم هنا بارر الجامل 
كالعامد كما ذكروه , وان الئاسي اعذر منه ؟ 

اقول ١‏ وقد تصدى المحةّق الشيخ ح<سن ( قدس سره ) في الماتقى 
الى تصحيم كلام الشيخ ( قدس سره ) في هذا المقام ٠‏ حيث آأل اولا 
5098389 عا ا 07 

(؟) الوسائل الباب ؟؛ من التجاسات 

(؟) الوسائل الياب 45 من النجاسات الرقم ه 

(؛) يرجم في ذلك الى ج ١‏ ص 8,/ الى 31 من الحدائق 





جُ لم ) كلام ماعب المنتقى فينو جه كلام ا لشي فيالمقام ) الااس- 


بعل قل تأويل ااشيخ لبر علي ان مغر . ورت على م ذكره الشيخ 
كنس ضرف ) ان الثين الذىا اوله مفروض :قاف الظراف والكيان 





الآخران وردا في حكم الجبل » فاى :ناف يدعو الىالجمع ويدوج الى الاروج 
عن ظاهر اللفظ ؟ مع كونه متناولاً بعمومه المستفاد من ترك الاستفصال 
لطواني العمرة والحج وطواف النساء . وقد اتفق في الاستيسار جهل 
عنوان الباب نسيان طراف الحج وايراد هذه الاخبار الثلاثة فيه , مع 
ان تأويله لحديث على بن جمفر يرجه عن مضمون العنوان ؛ وليس في 
غيره تعرض للنسيان » فيخلو الباب هرى حديث يطابق عنوائه ٠.‏ وفي 
التبذيب اورد الثلاثة في الاحتجاج لما حكاه من كلام المقئمة في حكم 
من نسى طواف المج وان عليه بدنة ويميد الحج . وفي ذلك من التصود 
والنرابة مالا يشفى . والجواب ان مبنى نظر الشيخ ( قدس سره ) 
فى هذا المقام على ان الجبل والنسيان فيه سواء ٠‏ وتقريب الول في دلك 
ان وجوب اعادة الحج على الجاهل يقتضي مثله في الناسي , اما يمفيوم 
الموافقة , لشبادة الاعتبار يان التقصير في مثل هذا النسيان اقرى منه في 
الجهل + او لان إعذار كل منهما على خلاف الاصل , لمدم الاثيان 
بالمأمرر به على وجهه ٠‏ فييمى في المبدة , ولا يسار إلى الامذار إلا 
عن دليل واضمم . وقد جاء الخيران على وفق مقتضى الأمل في صورة 
الجهل . نتزداد الحاجة في العمل بخلانه في صورة النسيان الى وضوس 
الدليل » والتتبع والاستقراء يشبدان بانحصار دليله في حديث ملي 
اين جعفر , وجبة الععوم فيه ضعيفة , واحتمال العبد الخارجي ليس 
يذلك البعيد عنه , وفي ذكر مواقعة النساء نوع ايماء اليه ؛ فايرى 
الدليل الواضمم الصالح لان يعو”ل عليه فى اثبات هذا الحكم المخغالف 





2/9 سل ( كلام صاحب المنتقى في ترجيه كلام الشيم ف المقام ) ج ١١‏ 


للاسل والظاهر المحوج الى التغرئة بين الاشباء والنظائر ؟ والوجه في 
أيثار ذكر النسيان ‏ والاعراض عن التمرض للجبل بعد ما علم من كونه 
مورد النص - زياد: الاهتمام ببيان الاختلاف بينطواف الج وطواف النساء 
في هذا الحكم ودفع #وهم الاشتراك فيه . واتفق ذلك في كلام المفيد ( قدس 
سره ) فاقتفى الشيخ ( قدس سره ) اثره . وليس الالتفات الى مأ حرر نأه يبعيد 
عن نظر المفيد ( قدس سره ) ولخفائه التبس الامر على كثير من المتأخرين 
فاستشكلوا كلام الفيخ ( قدس سره ) واختاروا العمل بظاهر خبر علي 
ابن جعفر . إلا ان جماعة منهم تأولوا حكم البدي فيه بالحمل على 
حصول المواقعة بعد الذكر لثلا يناني القواعد المقررة فى حكم الناسي 
وان الكفار: لا تجب عليه في غير الصيد . ويضمف بان عدوم النص 
هناك قابل للتخصيص ببذا نلا حاجة الى التكلف في دفع التنافي بالحمل 
على ما قالوه . وسيجيء فى مشبوري اشوار السعي ما يساعد على هذا 
التخصيص ٠‏ ولبعضش الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فيه كلام يتاسب 
مأ ذكر ثأه فيتوجيه كون التقمير في وقوع مثل هذا النسيان اتوى منه في 
الجهل ٠‏ ولي الدروس ؛ وروى علي بن جعمر أن ذأسي الطاراف إبعث بردي 
ويأمر من يلوف عته )١(‏ . وسملة الشيخ ( قدس سره ) على طواف 
النساء . والظاهر ان [إلأبدي ندب . واذ قد أوضحنا الحال من الجانيين 
بما لا مزيد عليه فلينظر الناظر في ارجحهما وايصر اليه . والذى يّوى 
في نفسي مختار الشيخين ٠‏ والعجب من ذهاب بعض المتأشرين الى 
الاكتفاء بالاستنابة فى استدر اك الطواف وان امكن العود ؛ اخذ! يظاهر 
حديث علي بن جعفر 2 مع وضوم دلالة الاخيار السالفة فى سيان 


.١ الوسائل الياب 8 من الطواف الرقم‎ )١( 





ج 1 ( التعليق على كلام صاحب المنتقى في المقام ) 17# سم 





طواف النساء على اشتراط الاستنابة بعدم القدرة على المباشرة » واذا 
ثبت ذلك فى طواف النساء نغيرء اولى بالحكم , كما لا يضفى على ءن 
امن النظر . انتيى كلامه ( زيد مقامه ) . 

اقول ؛ ماذكره ( قدس مره  )‏ هن حمل كلام الشبخ ( قدس 
سره ) على انه مبنى على أن الجبل والنسيان هنا سراء ‏ غير بعيدء: وان 
كان وقوع امثال هذا الاستدلال الناشىء هن الاستمجال وعدم التدبر 
فى ما يورده من المقال من الشيخ ( قدس سره ) غير عزير . كما لا 
يضفى على من له انس بطريقته فى التبذيب ٠‏ 

واما ماذكره فى ترسيه هذا الحمل الذي ذكره بدقة نظره وحدة 
فكره ثمن المقطوع به والمملوم أن هذا لا يخطر للديخ ( قدس 
سره ) يبال ولا يمر له يفكر ولا خيال ٠‏ واين الشيخ (قدس سره ) 
وهذه التدقيقات مع كونه فى الظواهر لا وترف له ولا ثبات . على أن 
باب المناقشة فى ما ذكره ( قدس سره ) غير مغأق . ولولا شرف الاطالة 
بما لا مزيد فأئدة فيه مم وجوب الاشتفال يما هر الاهم لاوشحتا 
مافيه , وبالجملة نالتكلف فيه امر ظاهر كما لا يخفى . 

واما نسبته (قدس سره ) العيارة ااتي فى التهذيب وهو قوله ! 
« ومن تسى طواف المج تق يرجع الى أهله ... الى آشرها » الى 
الشيخ المفيد فى المقنعة ‏ وان الشيخ ( قدس سره ) أوردها . واستدل 
عليبا بالاخبار الثلاثة . سى أنه جمل هذا القول مذهب الشيضين , 
وزيغه وسيده في البين » وزعم انها ذكره من هذا التدقيق قد تفطن 
له العيخ المفيد ( قدس سره ) وان شفى عل المتأخرين - فبو غريب 


من مثله ) ودس سره ( دن ارباب التحقيق وذوي الفضل والتدقيق 0 





179/4 ( دليل التفصيل في حكم ناسي الطواف ) ج11 








فانه لا يضفى على من راجه كتاب المقنمة انه لا غين لبذ! الكلام ونحره 
فييا من ما يذكره الشيخ كذ'ك ولااثر , وإنما عادة الخيش ( قدس 
سرء ) بعد استيفاء كلام المةئمة والاستدلال هليه ان يذكر قروا فيالراب 
ويستدل عليبا بمثل هذ! واسوه . 

واما قوله ؛ « والعجب من ذهاب بعض المتأخرين ... الى آخره » 
فالظاهر اه اشارة الى ما قدمنا نقنه عن المدارك واورطدنا ما فيه . وهر 
ؤيد لا قلناء ومؤكد لا اوضسنام . 

بقى الكلام في ان ماذكرء غير واحد منهم ‏ من أن لفظ الغريضة 
في صحيحة على بن جعفر شامل اطرافي الح والعمرة وطواق النساء , 
بتقريب عدم الاستفصال وان ظاهر الم المذكرر الاستنابة عمطلا 
يجب تقييده بما اذا تمذر المود بناء على المشبور » والاهر بالبدي فيه 
يجب حمله عندهم على الندب كما في الدروس , او المواقعة بمد الذكر 
كما في المنتهى . 

واما ما ذكره المحقق المتقدم ذكره ب من العمل على ظاهر الحير في 
وجوب البدي مطلقأ وتخصيص اخيار الممذورية بهذا السير - نهو 
لا يشار من ترب , ححيث أن اخيار العذر انما وردت في الجامل لا 
الناسي ٠‏ فيكون هذا الخير لا معارض له . إلا انيم حيث حملوا الثاسي 
على الجاهل في المقام احتاجوا الى تأويل الخبر باحد !لوجرين المتقدمين . 
وفيه مأ عرفت . 

وكيف كان فقد تلخص ان المستند في اصل الحكم المذكور في المسألة 
- من وجوب الرجوع على الناسي ومع عدم الامكان فالاسةنابة - هو 
الاخبار الدالة على هذا التفصيل في أسيان طولف النساء كما تقدم , 





جَ 5 ( كلام العلامة في المنتهى في الاستدلال لحكم ناسي العاواف  )‏ 1176 


وائه اذا وجب ذلك في طواف النساء نفي غيه مر طواف المج 
والعمرة بطاريق اولى ء بالتقريب الذي قدمنا ذكره . ولا اعرف للمسألة 
دايلاً غير ذلك . وامءا صحيحة على بن جمغر فيجب ارجاعبها الى هذا 
التقريب ٠»‏ بتقييد اطلاتها يما قدء:أ ذثره . وصل البدنة فيها على إحد 
الرجبين المتقدمين . وبذلك :تلائم الاخبار ويتم الاستدلال . 

واما ما ذكره في المنتهى - من الاستدلال على هذا الحكم برواية 
على بن ابي حمزة وصحيحة على بن يقطين )١(‏ فأبو من عجيب الاستدلال 
فانه قال بعد بيان وجوب طوراف الحم وركنيته ؛ اذل ثبت هذا , نان 
اخل به عامداً بطل سجه ؛ وان اضل به تاسيا وجب عليه 'ن يعود 
ويقضيه , فان لم يتمكن استناب فيه ... الى ان قال ١‏ ويدل على حكم 
الناسي ما رواه على بن ابي حمزة. .. ثم ساق الخبر , ثم نقل محيحة 
عل بن يقّعلين ونسبها الى علي بن جهفر . وانت غبيد بما فيه . فان مورد 
الروايتين الجامل ؛ ولا يمكن ان يقال هنا حمل النسيان عل الجيل 
وان حكميما وأسد لانه ( قدس سره ) قد قدم إن حكم الجامل هنا 
كالعامد في وجوب الاعادة والكفارة حسبما دل عليه الخبران المذكوران 
وهو المشبور كما تقدم , وحكم الناسي متدهم هر ما ذكرء هنا من التفصيل. 
وبالجملة فالظاهر ان كلامه هنا انما نشأ من الاستعجال وعدم التدبر 
في المقال » كما يظبر من نسبة مسيحة علي بن يقطين الى هلي بن جعغر 


والله العالمى . 


)١(‏ تقدمتا ص 8ها 








6ل1 ل (هل تجب الكفارة لو نسى واف الزيارة فواقع اهله ؟ ) ج5١‏ 


الاول ‏ قد عرفت ءن١ا‏ تقدم 'ن الحكم في الناسي لطواف المج 
وجرب الاماد: ان لمكن , وإلا فالاسئنابة . 

وقد روى الشيخ والمدوق ( قدس سرهما ) في الصحييح عن هشام 
ابن سالم عن ابي عبداش ( عليه السلام ) )١(‏ قال ١‏ « سألته عن من نسى 
زيار البيت حتى رجم الى اهله . نقال ١‏ لا يضره اذا كان قد قى 
متاسكة يي . 

وهو كما ترى ‏ ظاهر ني خلاق الحكم المذكور ٠‏ وحمله الشيخ 
( قدس سره ) لذلك على طواف الوداع . وهر يميد . ويمكن ارن 
يحمل على عدم الشرر في افساد الحج » وان وجب عليه الرجوع مع 
الامكان او الاستتابة ٠‏ وفليته انه مطئق بالنسبة إلى وجروب الرجوخ 
او الامتنابة فيجب تقييده بما دل على ذلك من صحيسة علي بن جعفر 


المتقدمة 3( ونحوها بالتقريب التقد 


- 


الثاني لو نسى طواف الزيارة <تى رجع الى اهله وواقم أهله , قال 
الديخ ( قدس سره ) في التواية والمبسوط : وجب هليه بدنة والرجوع 
الى مكة وقضاء الطواف . 

اقول ؛ اما الرجوع الى مكة وقضاء الطواف نقد تقدم الكلام فيه 

وائما الكلام هنا في وجوب الكفارة ؛ نظاهر كلام الفيخ ( قدس سره) 





)1( التبذيب جَ نَ ص ؟5م/؟ 8 والفقه ع ؟"' مص 5148؟, والوسائل الياب 15 
دن العود الى اال والياب ١‏ من زيارة الييت . 


(؟ك)اعن 155 











ا ا 0000 ا ا ا 0000 


كما ترى - هو الرجرب مطلمًاً . وتال ابن ادريس ! الاظبر عدم 
وجوب الكفارة , لانه ني حكم النأسي . نعم يجب عليه الرجوع الى 
مكة وقضاء طواف الزيارة . والى هذا الول ذهب اكم الاسحاب . 

وقال في المضتلف ' ولأشيخ ( قدس سره ) أنيحتيج يما رواء معاوية 
ابن عمار ني الحسن )١(‏ قال ؛ « سألت ايا عيدالله ( عليه السلام ) عرزن 
متمتع وقع على أهله ولى يزر . قال ؛ ينحر جزورآ .وقد شهشيت ان 
يكون قد ثلم حجه ان كان عالمآً وان كان جاملا فلا بأس عليه » ثم 
قال ؛ لايقال : قوله ١‏ « وان نان جاهلا فلا بأس عليه » يناني وجوب 
الكفارة لانا نقول ؛ لا نسلم ذلك . فان نفي البأس لا يستلرم نفي 
الكفار ة. ولاحتمال ان يكون المقسود انه لا ينثلم حجه لنسياته . 

ثم قال ؛ وروى غيص إن القاسم في السسيم (؟) قال ؛ « سألى 
ايا عبدالل (عليه السلام ) عن رجل واقع اهله حين ضحى آبل أن يزور 
البيت . قال ؛ يرريق دمأ » ثم تال ؛ والاقرب عندي وسوب الردنة 
ان جامع بعد الذكر . انتبى . 

قال في المدارك بعد نقلى ذلك ؛ وهو احتجاج ضعيف », لاختصاص 
الرواية الاولى بالءالم . ولان المتبادر من الرواية الثانية وقوع الوتماع 
قبل الزيارة لا قبل الاتيارى بالطواف المنسي . والاجود الاستدلال 
بصحيحة علي بن جعفر عن اخيه موسى ( عليه السلام ) قال : « سألته 
عن رجل نسى طواف الفريضة حق تدم بلاده ... الخبى » وقد تقدم في 

١ والوسائل الباب‎ ١515١ الكافي ج ؛ ص 8ا؟» والتبذيب ج ه ص‎ )١( 
١ من كفغارات الاستمتاع‎ 

(؟) الوسائل الباب 4 من كغارات الاستمتاع 





م188 سد( هلتجب الكفارة لو نسى طواف اأزيارة فواقم أهله ؟) س١‏ 
صدر السألة(ا) . 000000000000 

اقول ؛ لا يضفى ان ظاهر الخير الاول مطلق لا تخصيص فيه بالعالم 
كما ذكره , لان السؤال وقم عن «تمتع وقع على اهلمه ولى يزر . وهو 
اعم عن ان يكون عالماً لو جاهلا او تاسيا . تاجاب ( عليه السلام ) 
بانه ينحر جزورآ ٠‏ والعالم انما ذكره ( عليه السلام ) باعتبار اثثلام 
الحج ومدمه , وهر قريئة العموم الذي ذكرناه . فان حاصل الجراب 
ان من فمل ذلك فمليه جزور ٠‏ إلا انه ان كان عالما فانه يثلم حجه 
وان كان جاهلا فلا . والخير الثاني اينا كذلك . فانه شامل باعللاته 
لأن يكون جماعه عمد] او جبلا لو نسياناً . ومبق الاستدلال يباتين 
الروايتين على ان من جامع بناء على انه قد طاف طواف الزيارة تعليه 
دم . وهو يرجم الى من جامع ناسياً الطواف ‏ كدا هو اصل المسألة - 
وان كان ذلك قبل الرجوع الى بلاده . وحينئف فةوله ‏ : « ولان المتبادر 
من الرولية الثانية وقوع الوقاع قبل الزيارة لا قبل الاتيإن بالطواف 
المنسي  »‏ من ما لا اعرف له وجبأ وجيب . وعلى هذا فيكرن هذان 
الخبران مثل صحيحة علي بن جمفر المذكورة في كلامه . وان كانت 
الصسيحة المذكورة اصرح ء لدلااتبا على حكم الناسي سريصا ٠‏ ودلالة 
الروايتين المذكورتين انما هر من حيث الاطلاق . 

وكيف كان نظاهر اصحاب الول المذكور حمل الروايات المذكورة 
على دقوع الجماع بعد الذكر اثلا تثاني القاعد: المقررة من عدم وجوب 





الكفارة على الجاهل والناسي ٠‏ ولا تقدم من أن من جامع ناسيا لاحرامه 
فلا كغارة عليه ٠‏ واجرآء هذ[ الحمل قٍِ صديرصة على بن جعقر المشار 





١06 ص‎ ا)1١(‎ 





ج 15 (ها 


فع 


يشترط قَْ استنابة الناسي اطراف إلنساء تعذر المود ؟( عد 19/4 سد 


اليبا لا يخاو عن تعسف , لانبا تضمئنت انه نسى لواف الفريضة حى 
قدم بلاده وواقم النساء . فري ظاهرة 6الصريم في امستمرار النديان الى 
حال المواقعة . ولبذا قد تقدم في كلام المحقق الشيس سن تميس 
تلك الاخيار بها ٠‏ ووجوب البدي المذكور فيبأ : وعيارة الشيخ امتقدعة 
قِ المقام وان كانت مطلمقة لضم أن ظاهر الامداب انيم فبدوأ مخها وجوب 
الكثارة مطاماً م الذكر وعدمه . وقد عرفت ان ميد ود علي 5 مقي 
تدل عليه . والمسألة لا تخلو من الاشكال , والاحتياط فيها «طلرب على 
كل حال . والله العالم . 

الثالك ظاهر كلام جماة من الامسصاب ) رطوات الله علييع ( 
لعاواف النساء تعذر العود بل وز له الاستئابة وأن امكن عودمء لكن 
يشترط لٍِ , ازها إن لاتفق عوده . 

وبه صرح 3 المسالك حرث ال بعك قول الصنف «١٠‏ وأو تسى 
طواف النساء جاز أن السككدتب امأ صورته ؛ لا يشترل لٍِ جواز 
الاستنابة هنا تعذر العود بل يجوز وان امكن . يكن يشترط في جرازها 
ان لا يتفق عوده . 

والى ذلك ايشا مال في المدارك قال بعد ذكر عبارة الشرائع المتقدمة؛ 
اطلاق العيارة هدهي انه لا يشترط ل جواز الاستنابة هنا عدر الدرد 
كما اعتب في طواف الحج » بل يجوز وان امكن . ويبذا التعميم صرح 
العلاءة لق جملة من كته وغيره 3 


ويدل عأيه روايات 0 منبا :اما روآه الشيخ قٌْ السديح من معاوية 


موس و ميهد سداج د خصخصيصه عم سحا واب م بلعم ص ال سبص مي با موسيم ل لا ميم سم عنصي 








.لس ( هل يشترط في استنابة الناسي لطواف النساء تمذر العرد ؟)ج ٠5‏ 


اين عمار )١(‏ قال : م سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل نسى 
طراف النساء حتى رجع الى اهله . كال ؟ يرسل فيطاف عنه ء فان 
توفي تبل ان يطاف عنه قليطف عته وليه » . 

وقال الشيخ في التهذيب والعلاءة في المنترى ؛ انما يجوز الاستنابة اذا 
تعذر عليه الدود . 

واستدل عليه يما رواه في المصسيح عن معاوية بن عمار عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ « في رجل نسى طولف النساء حدق اتي الكرنة ؟ 
قال ؟ لا تحل له النساء حى يطوف بالبيت . قلت : فآن لم يقدر آقال ؛ 
يامر من يطوف عنه » . وهذه ألرواية غير صريحة في المنع من الاستنابة 
اذا امكن العود ء فكان القول بالجراز مطلقاً اقوى . انتبى . 

اقول : والذي وقفت عليه من اخبار هذه المسألة هو روايات معاوية 
ابن عمار الاربع المذكورة في صدر هذه المسألة ؟) ومنها ؛ هاتارن 
الروايتان . ولا يضفى ان (ثنتين من هذه الاربع داتا على انه لا تسل 
له النساء حتى يطوف بالبيت . وفياحداهما « نان لم يتدر ؟ تال : يأمر 


من يماوف عنه » وفي الثانية وهي المتقدمة ثمة (4) ؛ « قال يأمر هن 
يقضي عنه أن لم يحج » . ولاريب أن تحريم النساء عليه في هسدين 
الخرين حى يطوف بالبيت ظاهر إلى صريم في وجوب الطواف عليه 
بنفسه , غاية الامر انه مع عدم القدرة د كما تضينه اسد الأيرين - 


أو فلع عدم سيره ونفسة ب كما تضمئه الخبر الآخر - يجوز له الاستنابة 





2( التهذيب 3 مص 5"هة8؟, والوسائل الياب 4ه من الطواف 


6( و(4) ص ١"‏ 








ج ١‏ ( هل يشترط في استنابة الناسي أماواف التساء تمذر العود ؟) - اما 


والخبران الآخران وان دلا باطلاقيما عل الارسال إلا انه يجب حمل 
هذا الاطلاق على التفصيل المذكور في الخبرين الآخرين جمماأ بين الاخبار 
ويعضده انك قد عرفت فى صدر المألة وكذا في كلام المحقق الديخ 
حسن ان المستند للتفصيل المذكور فى طواف الحج والعمرة اثما هو 
هذه الاخبار الواردة فى طواف الئساء , باجراء الحكم في الغرديرن 
الآخرين بطريق الاولوية . 

ومن اخبار المسألة ايض ما رواه الشيخ في المحييم هن معاوية بن 
همار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « سألته عن رجل نسى 
طواف النساء ح<تقى يرجم الى اهله . قال ؟ لا تحل له النساء حق يزور 
البيت ويطوف » فأن مات فيض عنه وليه , فاما مادام حيأ فلا يصلح 
ارى: يقضي عنه . وان نسى رمى الجمار فليسا بسواء ٠‏ الرمي سئة 
والطواف ثريضة » وهر ظاهر ‏ كما ترى - في عدم جواز القضاء عنه 
مادام حيأ . وجواز القضاء في الرمي مع الحياة لكون الطواف أريضة 
مذكورة في القرآن (؟) » فاي صراحة اصرح من ذلك . نعم يجب تةي.ده 
بالامكان » جمعاً بينه وبين الاخبار المتقدمة . 

ومن اخبار المألة مارواه ابن ادريس في آخر كتابه من كتاب 
ثوادر البزنطي مل الحلي عن ابي عبدالله (عليه السلام ) (©) قال ! 

« سألته عن رجل نسى طواف النساء حق رجع الى اهله . قال يرسل 

)١(‏ التبذيب ج ه ص08؟ وهه؟اوكط؛ , والوسائل الباب 8ه ءنالطواف 

(') وهو قوله تعالى في سؤرة المج الآية /ا؟ ؛ « وليطوفوا ياأبيت 
العتيق » 

(؟) الوسائل الباب 8ه من الملواف 





]ماس (هل تسب اعادة السعي عزد قضاء الطراتك كر ع 1 


022 » وأن 37 قبل ان نطاق ننه اف 20 ا 3 عرفل 
ذينك الخبرين المطلقين » فيجب تقييد اطلاقه . 

وبالجملة نبذه الاخيار بين عادل على جواز الاستنابة على الاطللاق 
وبين مادل على وجرب الحج بنفسه على الاطلاق ؛ وبين ما دل لى 
التنصيل . والقامد: ني مثل ذلك سمل المطاق على المقيد . وهذا يحمد 
الله سبدائه واضم لاسترة هليه . 

بقى من اخبار المسألة ما رواه عمار الساياطي في الموثق عن ابي عبدالله 
( عايه السلام ) )١(‏ معن الرجل نسى ان يطوف طواف التساء ىق رجمع 
الى امله ؟ قال ؛ عليه بدنة ينحرها بين الصمًا والمروة » . والظلاهر 
حملا على المواقعة مطلقا او مع الذكر , على الخلاف المقار اليه آنقاً . 

الرابع ‏ اغتلف الاسحاب ( رضوان الله تعالى ‏ عليهم ) في انه متى 
وجب قضاء طواف العمرة او طواف الحج قبل يجب اعادة السعي بعده 
ايسأ ام لا ؟ قولان , نذهب الشيخ ( قدس سره ) في الخلاف. على 
مانقل عنه ‏ الى الوجوب , واستقربه الشهيد ( قدس سره ) فى 
الدروس , فقال: اذا وجب قضاء طواف العمرة: اوطواف المج فالاقرب 
وجوب قضاء السعي ايأ , كما قاله الهيث في الخلاف . ونقل بعضش 
الفضلاء عن الحواشي المنسوبة آلى شيخنا الشبيد ( قدس سره ) اله لم 
يذكر الاكثر قشاء السءي أو تقضى الطواف . .وني الخلاف ! يعني 
السعي يعدم , 


وقال بعش فشلاء متأخري المت رين" 0 ويمكن الاستدلال على قضاء 











ج 16 (هل يجب الاحرام لو عاد لاستدراك الطراف ؟) --188 سس 
السمي معه يما رواه الكايني والشيخ عنه عن منصور بن حازم )١(‏ - في 
القوي عندي صحيح عند جماعة حسن عند بعضهم قال ؛ « سألت 
ابا عبدالل ( عليه السلام ) عن رجل طاف بين المما والمروة قبل ان 
يطوف بالبيت . قال : يطوف بالبيت ثم يعود الى السفا والمروة 
فيطوف بيثيما » . 

وما رواه الشيشخ عن منصور بن حازم (؟) ياسناد فيه اشتراك قال ؛ 
« سألت اباعبد الله ( عليه السلام ) عن رجل بدأ بالسمي بين المفا 
والمروة ٠.‏ قال ؛ يرجع فيطوف بالبيت ثم يستأءف السمي . تلك ؛ 
ان ذلك تقد فاته ؟ قال : عليه دم , ألا ترى انك اذا غسلت شمالك 
قبل بمينك كان عليك ان تعيد على شمالك » . 

اقول ؛ المغبوم من مجموع هذين اليرين انه متى اتى بالطواف والسعي 
معأ إلا انه لم يرتب بينبما » فان كان حاضراً وجب عليه الاعادة يمنا 
يحصل معة الترئيب » فأن فاته زلك ول يمكن استدراكه في عاءه نان 
عليه دما ؛ لاخلاله بالترتيب . وظاهره صدة.ما اتى به حيث لم يوجب 
عليه الاعادة , وهدا بضلاف محل البحث من سيان الطواف بالكلية 
وعدم حضوره لاستدراكةه . 

وبالجملة فانه لم يظبر لي دليل على وجوب السعي ؛ والاصل العدم. 
هذا مع ما عرفت في وجوب قضاء الطواف من اصله من امكان :طرق 
المناقشة , لعدم الدايل الواح سوى الاجماع ارن ثم . والاصتياط 
لا يخفى . 


الخامس - لو عاد لاستدراك طواف الحج 'و طواف العمرة او النساء 





3( و(؟) التهذيب 3 إن ص ١؟١‏ 2 والوسائل الياب رذ من الطواف 





184 ب ( كلام العلامة في طواف النساء وحكم المرأ قنيه) ج5١‏ 





ْ بعد الخروج على وجه يستدعي وجوب الاحرام لدخول مكة ٠»‏ فهل يكتفى 
بذلك او يتعين عليه الاحرام ثم يقضي الفائنت قبل الاتيان باتمال 
العمرة او بعده ؟ اشكال ٠‏ لخلو الحكم من الدص . وريما رجح الاول 
نظراً الى الاصسل ء وان من تسى الطواف يصدق عليه انه حرم في الجملة 
والاحرام لا يقم إلا من حل . إلا انه لا يخلر من شرب الاشكال . 

السادس قال في المختلف ؛ طواف الئساء واجب اجماعاً , ثان 





اخل به حرمت عليه النساء «تى يطوف » أو يستئيب فيه فيطاف عنه 
وال اين بأيرية ( قدس سرء ) في الرسالة : ومتى لم يطف الرجل 
طواف النساء لم تحل له النساء حتى يطوف . وكذاك المرأة لا يجوز 
لبا ان تجامع حتى تطوف طولف النساء . إلا إن يكونا طافا طواف 
الوداع فهو طواف النساء . وفي هذا الكلام بحثان ؛ الاول حكمه على 
المرأة بتحريم الرجل لواخلت به . وفيه منع , قان حمله على الرجل 
نقياس . وان اسةئد الى دليل نلايد منه ٠‏ ولى نقف عليه ٠‏ الثاني - 
استغناؤء بطواف الرداع عنه . وفيه اشكال , فان طواف الوداع عندنا 
مستحب ٠‏ فكيف يجزىء عن الواجب ؟ وان استند الى رواية اسحداق 
ابن عمار عن المادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال ؛ « لولا مامن” الله 
به على الئاس من طواف الوداع لرجهوا الى منازلوم ولا ينبغي لهم أن 





, الكاني ج 4 ص ؟1١ه ء والتبذيب ج ٠ه ص 555 باءتلاف في اللفظ‎ )١( 
والوسائل الياب "من الطواف الرقم ؟ و؟ . والحديث في الوسائل عن‎ 
لتيب ندري بقوأه «واجب « فيكونةو له 0 عقي » جزء من الحديث‎ 
ولي ااوالي باب | طواف النساء ) اختتم الحديث بكلمة 2 تسأءهم »2 وعليه قد‎ 
٠ من كلام الشيخ‎ 6 ٠.٠٠6 أعدبر « عي‎ 





ج15 (التعليق على كلام العلامة في طواف النساه) ‏ سدهماس 
٠.7‏ مع عا ريق 1لا اسل لبن الناة حو برجم انال الت 
اسبوعاً آخر بعد ما يسعى بين الصما والمروة . وذلك على النساء والرجال 
واجب » قانا ١‏ ان في اسصاق بن عمار قولاً ٠‏ ومع ذلك فهي معارضة 
بغييها من الروايات . وابن الجنيد سمى طواف التساء طواف الوداع , 
واوجبه ٠‏ التبى ٠.‏ 
اقرل ؛ لا يضفى عليك ان مستند الشيخ علي بن بابويه في ماذكره 
انما هو كتاب الفقه الرضوي حسيما قدمنا بيانه في غير موضع , وهذه 
العيارة عين عبارتة ( عليه السلام ) في الكتاب المذكور )١(‏ ولكن الجماعة 
لى يصل اليهم الكتاب فاعترضرا عليه يمثل ما هو مذكرر هنا وفيره . 
والى هذه الرواية اشار ابنه في من لا يحضره الفقيه (؟) ايشا حيث 
قال بعد رواية معاوية بن عمار عن أبي عبدالله ( مايه السلام ) قال ؛ 
« قلت له : رجل نسى طواف النساء حت رجع الى اهله ؟ قال : يأمر 
من يقضي عنه أن لم يحج , فانه لا تحل له النساء حق يطوف بالبيت» 
وروى في من نسى طواف النساء . انه ان كان طاف طواف الوداع فهو 
طواق النسامء . 
وظاهر جعلة من الاصحاب ‏ مثرم ؛ شيخنا الشبيد في الدروس ‏ 
حمل الناس في رواية اسحاق بن عمار المذكورة على العامة . والظاهر 


أن الوجه فيه من حيرثك أن العامة لا يروت وججوب4ه 5( وكان برجرعهم 


(1) ص +٠‏ الى قرله ؛ «حتى تطوف طواف الئنساء » 

ف 093 "اص 450؟و"71؟, والوسائل الياب 0 من الطواف الرقم موة 

(؟) ارجم الى المذني ج '' صن 599 الى 54 وص 4١5‏ وا١4‏ طيبع مطبعة 
العاصمة 0 





5م١1‏ سس (حكم الريادة على السبعة في الطواف ) ج11 


بدون الاتيان به تخرم عليهم التساء » فوسع الله يكر مه عليهم وجعل طواف 
الرداع لهم )١(‏ قائماً مقامه فى تحليل النساء لهم . إلا انه 1إ .ورد في 
لخبارنا كما عرفت من كلامه ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه ‏ ثبوت 
ذلك للناسي ايض . فالواجب حمل خبر اسحاق على ذلك ؛ فيكون 
من نسى طواف النساء منا قانه تحل له النساء بطواف الوذاع » وان 








وجب عليه التدارك . ولا بعد ق ذلك بعد قيام الدايل عليه وارن. 
ل يكن مهبوراً عندهم . 

واما ما اعتل به في المختلف ‏ من ان طواف الوداع مستحب ولا 
يجرىمء عن الواجب - بو على اطلاقه منوع ٠‏ فان صيام يوم الشك 
مستحب من شعبأن ويجزىء عن شور رمضان لو ظبر كونه منه . والله العالم. 

وسميأ تي - ان شاء الله تعالى ‏ مزيد تحقيق في هذا المقام في احكام 
منى فى ما يتعلق بطواف النساء من التحليل . وقد تقدم ايضا في المسألة 
الثانية من المسائل الملحقة بالمطلب الاول من المقدمة الرايعة من الاخبار 
ما يدل على توقف حل النساء على الرجال على طواف التساء . 

المسألة الثالثة ‏ المعروف من هذهب الاصحاب ( رضوان الله تمالى ‏ 
عليبم ) انه تحرم الزيادة على السبعة في الواجب وتكره في المندوب . 
وظاهرهم تحريم الزيادة ولو خطاوة ٠‏ كما صرح به جملة منهم . 

واحتجوا على التحريم فيالفريضة بان الني ( صلى الله عليه وآله ) لم يفعله 
فلا يجوز فعله , لقوله ( صل الله عليه وآله )١()‏ ؛ « خذوا ءني مناسككم » 
وبانها فريضة ذات عدد فلا تجوز الريادة عليبا كالملاة . 





)١(‏ المقنى ج '" ص 558 وص 4٠١‏ الى 417 طبع مطبعة الماصمة 
(؟) تيسيد الوصول ج ١‏ ص95؟ طبع مطبعة الحلي 








جا ( حكم الريادة على السبعة في الطراف ) 149-00 سم 


وما رواه الشيخ عن ابي بصير )١(‏ قأل ؛ م سألت ايا عبدالله ( عليه 
السلام ) عن رجل طاف بالبيت ثمانية اشواط المفروض . /ال ؛ يعيد 
حى يستتمه » ورواء الكليق ( قدس سرء ) في الكان (؟) بلفظ «يثبئه » 
عرض قرله ؛ «يساتمه » . 

وهن عبد الله بن محمد عن ابي الحسن ( عليه السلام ) ر؟)قال ؟« الطواف 
المفروش اذا زدت عليه مثل الصلاة المفروضة اذا زدت عليرا . فمايك 
الاعاد: . وكذلك السءي » : 

لقول : وتؤيده الاضبار الصحيحة الدالة على وجرب الاعادة بالغك 
في عدد الطواف المفروض (4) كما سيأتي ( ان شاء الله تعالى ) , فلولم تكن 
الزيادة مبطلة لكان المناسب اليناء على الاقل دون الاعادة من رأس , 
سيما مع بناء الشريعة على السرولة في التكايف (ه) إذ غاية ما يازم 
الزيادة » وهي غير مضرة كما هو المفروض . ويؤيده ايضاً لروم القران 
لولم نقل بالابطال ٠‏ لانه على تقدير القول بالصحة لوزاد واحدا اضاف 
اليه ستة , كما دلت عليه اخبار من طاف ثمائية من البئاء عل ذلك 
الشوط وزيادة ستة عليه ليكون طوافاً آخر (5) فيلزم القران فيالطواف 





)١(‏ التبذيب ج ه ص ١١١ء‏ والوسائل الباب ؟؟ من الماواف 

(9) ج ؛ ص7 4١‏ . 

() التبذيب ج هص 16١‏ , والاستيمار ج “اص /١؟‏ و5651 , 
والوسائل الياب 4" من الطواف » والباب ؟١‏ من (أسعي 

(1) الوسائل الياب ؟7 من الطواف 

(*) ارجبع الى الحدائق ج ١‏ ص ١٠١١‏ وج أ ص ١955‏ 

(1) الوسائل الياب 4؟ من الطواف 


> > سملايحية ماه عسي مسي 





س هما ل ( نقاش المدارك فيحرمة زيادة الطواف ‏ التعايق عليه ) ج ١5‏ 








عمد . وسيأتي ‏ أن شاء ال تعالى ‏ !لالاظبر تحريمه في الفريضة عمدا . 

قال في المدارك بعد نقل هذء الادلة التي نقلناها عنوم : وفي جميم هذه 
الادلة نظر , أما الاول فلان” عدم فعل المي ( صل الله مليه وآله ) لا 
زاد عل السبع لا يقتضي تحريم فمله مطلقا , ولا كونه ميطلاً للطواف 
لؤروجه عن الراجب . غاية الامر ان ليقاعه هلى وجه المبادة يكون 
نهريعاً . واما الثاني قياس محض . واما الرواية الاولى فيتوجه عليبا 
(اولا) الطعن في السند باشتراك راويبا بين الثقة والضعيف .و( ثانيأ ) اجمال 
المتن» [ذ يحتمل ان يكون المراد بالاعادة اتمام طواف آخر , كما يشعر به 
قوله : « حتى يستثمه » . وفي الكاني )١(‏ نقل الرواية بعيئبا إلا ان فيبا 
موضعقوله :د حق اإستتمه» و حى يثبته » وهو أونق بالاعادة من آوله : 
« حدق إستثمه » .ومع ذلك ؤانما يدل على تحريم زيادة الشرط لا مطاق 
الريادة . ولما الرواية الثانية نةامرة من حيث السند باشتراك الراوي 
ليضأ , نلا تصلح لائبات حكم ممخالف للاصل . وقد ظبر يذلك انه 
ليس على :حريم زيادة هادون الشوط دليل يعتد به . ومع ذلك فانما 
يتوجه التحريم اذا وتعت الزيادة يقصد الطواف» اما لو :جاوز الحجر 
الاسرد بنئية ان مازاد على الشرط لا يكون جز مرق الطواف فلا 
معذور أيه . اثتتهى.. 

اقول ؛ الظاهر ان المناقعة هنا في التحريم من المناقشات الواهية 
التي لا يلتفت اليها ولا يعرج في مقام التحقيق عليبا » وان كأن قد سبقه 
الييا شيضه المحةق الاردبيلي ( قدس سره ) في شرح الارشاد . 

اما ( اولاً) فلان مرجع كلامه في رد الوجه الاول الى ان ما زاد عى 


4١7 ج 4ص‎ )١( 








ع 1١‏ ( التمليق على مناقفة المدارك في تحريم الزيادة فيالطواف) سخماس 





السبعة وأن كان محرما إلا انه لا يقتضي بطلان الطواف ؛ لخروجه عن 
الواجب »٠‏ وانما غاية» ان يكون ايقاعه على وجه العبادة :غريماً . وقد 
تكرر منه نظير هذا الكلام في مراضع من شرحه هذا . وفيه : انه لو 
تم ذلك لازم ان من زاد في الفريضة رىعة عامدأ ‏ بناء” على استحباب 
التسليم ب تكون صلاته صحيحة » لخروج هذه الركمة عن الواجب , 
وائما غايتبا ان تكون تشريعاً محرماً والمبادة محيحة . واتفاق الاسحاب 
( دضوان الله عليهم ) والاخبار على غلانه . يكذ! من فرضه التقصير 
لو صل تماماً عامدآ , فانه يكون قد ادى الواجب وصحت صلاته وان 
فمل محرماً يزيادة الركمتين . والاخبار والاصحاب (رضوان اله علييم) 
على خلانه . وبالجملة فآن الشارع اذا حد العبادة بحدر همين وعدد معين , 
نتعمد المكلف المخالفة زيادة او نقصاناً , فانه لاريب في بطلان مبادته , 
لخروجه عن مةتضى الامر » فلا يخرج عن العبدة ؛ فالتشريم هنا انما توجه 
الى لسل العيادة لا إلى تلك الريادة ‏ لكرن النية المتعلقة بتلك العبادة قد 
تعلقت بالمجموعلا بما دون الزيادة . والعرادات مسة وبدلانا تابعة للنيات : 
كما تقدم في مبحث النية من كتاب الطهارة . ولا ريب ان هذه النية المتعلقة 
بالجميع غير مشروعة ولا صحيدة ,2 فيكون المنوى كذلك , لان النية 
اما شرط أو شطر وعللى لي مئبما يبطل المشروط او الكل . ولبذا لو ثوى 
صلاة القصر وصلى بهذه النية ثم بعد الفراغ من التشبد ‏ بناء على 
استحباب التسليم ‏ زاد ركمتين سروأ او عمدآ ء فاله لا يضر بملاته 
الاولى بوجه كما هو المق في المسألة . وبه صر م السيد المعار اليه في 
كتاب الصلاة في صلاة السفر عند ذكر هذه المسألة . نعم لو كانت النية 


اولا انما تعلقت بالطواف المأمور به شرع ثم انه بعسدد اتمامه زاد 





.9١ب‏ ( التعليق علىمناقشة اإمدارك فيتحريم الزيادة فيالطواف )ج ١5‏ 





شرطاً آغر اين » فلا يبعد القول بسحة الطراف المتقدم وتوجه البمالان 
الى هذه الزيادة غخاصة : وان كان ظاهر كلام الاصحاب بطلان الطواف 
كلا السوررة الاولى . 

ولما ( ثانيا ) فأن قوله : هواما الثاني قياس عمحض » لوس 
في عله , فان حاصل الدليل المذكور ان الشارع قد امر برذه الفريضة 
الملحصررة في هذا العدد المخصوص , ولاريب ان من تعمد الزيادة على 
العدد المذكور واتى بكيفية لخرى ٠»‏ فد فعل محرما : وكان ما تعله 
ياطلاً ٠‏ ومرجع هذا الوجه في التحقيق الى سابقه . والاثيان بالصلاة 
نما وقم على جبة التنظيد لا لاتمام الاستدلال , فان الدليل في حد 
ذاته تام كما حررناء واشرنا اليه آشا ٠‏ فلا يازم ما ذكره من انه 
قياس . وحينثذ أتخرج رواية عبدالله بن محمد المذكورة )١(‏ شاهد؟ على 
ذلك . وتعضدها الروايات ببطلان صلاة من زاد في الصلاة المكتوية 
عمد] تمامأ او قمراً (؟) وكذامن تعمد الزيادة في وضوثه , لوله ( عليه 
السلام ) في ما رواء المدوق ( تدس سره )هرسلا (؟) ؛ « من تمدى 
في وضوءء كن كناقضه » . 

واما ( ثالث ) فان طمنه في سند اليرين ( اولا) لا يقوم حجة على 
المتقدمين » كما تقدم بيانه في غيد عوضم ٠‏ بل ولا على من لا يرى 
العمل ببذا الامطلاح . و( ثانيأ ) انه قد اعترف في صدر كلامه بأن 





(1) ص لاما 
0س( الوسائل الباب ١9‏ من الخلل الواقم قِ الصلاء , والياب هرمن 
صلاة المسافر 


(؟) الوسائل الباب 7١‏ من [لوضوء 





3 (التعلدق الاطلة ا في تحر !م الزيادة في الاو اف )أ اؤاه 


هذا لمكم هو المعروف من مذهب الامساب" ١‏ ران الله علويم ): 
وهو مؤذن بدعوى الاتفاق عليه . والامر كذلك , ذانه لم ينتل الخلاف 
فيه . وعوينئذ فاليران وان ضدءف مئدهما (لا انه بور بعمل الطائفة 
تديماً وحديئاً ببما . وهو ني غيد موضع من شرحه قد استدل بالاخبار 
الضعيفة بناء على ذلك , كما لا يضفى على من راجعه , وثّد اشر نا الى 
جملة من تلك المواضع في شر<نا على الكتاب ٠‏ إلا انه( قدين سرء  )‏ كما 
قدمئأ ذكره في غيد مقام ‏ ليس له قامد: يتف عايها ولا ضابطة يرجع اليبا . 

واما ( رايما ) فان ما احتمله ‏ من حمل الاءادة ني رواية ابي بسي )١(‏ 
على اتمام طواف آخر -بعيد » بل ربما يقطلع ببطلانه , لان الاعاد: ائما 
هي تمل الشيء يعمد ثمله اولا ٠‏ بمعنى أن الاول يصير في حكم العدم 
والاتيان بطواف آخر بناء على ما ذكره ‏ انما يكون ثانياً والطؤاف الاول 
بسأله . ولفظ «يستتمه » على رواية الشيخ لا مثافرة فيه للاعادة 
المرادة فى الخبر » إذ اللمعنى ان مااتى به غي تام يعني : غير صحيس , 
وكثيراً ما يعبر بالتمام والنقسان عن الصحة والبطلان . وكيف كان 
فان الكلمة المذكورة في الكاني قاطمة لبذا الاحتمال كما اعترف به. 
على ان الظاهر مندي ‏ كما سيأتي - ان شاء الله ( تعالى ) التنبيه عليه 
ان وواية ابي بصير المذكورة هنأ ليست هن اخبار هذه المسألة وانما 
هي من اخيار مسألة من زاد شوطأ ثامنأ سهرآ , كما سيأ تي بيأنه في 
المسألة المذكررة ان شاء الله ( تعالى ) . 

وقد استند المحقق الاددبيلي في ما قدمنا نقله عنه الى جملة 3 
الاخبار الدالة على ان من طاف ثمانية اشواط فليضم الها ستة ليكون 


2270011-0-100 


(1) سس لم١1‏ 





49( سم ( حكم القران في العاواف ) ج11 





طوافين )١(‏ يحملها على من تعمد الزيادة . فجوز الزيادة في الطواف 
عمد لبذ الاخبار . وسيأتي نقل كلامه ( طاب ثراه ) والكلام عايه 
في تلك المسألة ان شاء الله ( تال ) . 

نعم يبقى الشك في الزيادة مع النية وان لم تبلغ شوطأً ٠‏ لظاهر اطلاق 
رواية عبدالله بن محمد وظاهر شير ابي بميّ )١(‏ الظاهر في كون استناد 
البطلان الى الطواف التام . 

واما الرياد: لا بئية الطواف بل ينية عدمه فالحق فيه ما ذكرءه, 
فان العبادات دائرة مدار الئيات » واذا خلت هذء الريادة عن نية 
العبادة بل نوى العدم فالظاهر انه لا ضرر في ذلك . والله العالم . 

المسألة الرابعة ‏ اختلف الاصحاب في حكم التران في الطواف , 
فذهي الديخ الى التحريم في طواف الفريضة حيث تال : لا يجوز القران 
في طواف الفريضة . وقال ابن ادريس ؛ انه مكروه شديد الكراهة , 
وليس المراد بذلك الحظر ء فان المكروه اذا كان شديد الكراهة قيل 
فيه ؛ لا يجوز . وظاهر جملة من الاصحاب هنا التوقف فى الحكم , فأن 
المحقق فى النافع عرى ”حريمه وبطلان الطواف به في الغريضة الى 
الشهرة . وف المغتلف بعد تقل قول الشيخ واب ادروس اورد روايتي 
زدارة وعمر بن يزيد الآتيتين (؟) ان شاء الله ( تعالى ) وقال ؛ انهما غير 
دالتين على التحريم . وظاهره في المدارك ايضأ التردد في ذلك حيث 
ذكر أن المستفاد من صحيحة زرارة الآتية (4) كراهة القران في الغريضة 





(1) الوسائل الباب 94 من الطواف 
2س( ص لاما 
5( و(؛) الوسائل الياب "1" من الطوراف 





ج 1 ( حكم القران في الطواف. ) ا 





ثم احتمل حملرا على التقية )١(‏ (محيحة احمد بن محمد بن ابي نهر 
الآنية (؟) . وقال العلامةفي المنتبى ١‏ التران في طراف الفريضة لا يجوز 
عئد اكثر عليائنا , وكرقة أبن عير والحسر 1 اليمري واازهري 
ومالك وإير حنيفة» وقال عطاء وطأووس وسعيد بن جبير و'حمد وأسداق؛ 
لا بأس به () . 

لترل ؛ والذي وتفت عليه من اخبار المسألة ما رراء المدوق في 
ا لصحي عن ابن مسكان عن زرارة (4) كال ؛ « قال ابو عبدالله ( عليه 
السلام ) : ائما يكرء ار يجمم الرجل بين الاسبومين والماوانين في 
الفريضة , فاما ف النائلة فلا بأس » . 

وما رواه في الكاني (ه) عن عمر بن يريد قال ؛ « سمعت ايأ عبدالله 
( عليه السلام ) يقول : انما يكره القران لي الفريضة » فاما النافلة نلا 
والله ما به أن © . 

وعن علي بن ابي حمرة (5) قال : « سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) 
عن الرجل يطوف ٠‏ يقرن بين اسيوعين ؟ نقال : ان شئت رويت لك 
عن اعل مكة . تقال : فقلت : لا والله مالي في ذلك من حاجة جعات 
فداك . ولكن ارولي ما ادين الله ( عر وجل ) به .تقال : لا ترن بين 
اسبوعين , كلما طفت اسبوماً نمل ركمتين , واما انا فربما قرنت الثلا”ة 





)١(‏ و(؟) المغني ج لاا صن 717 طبع مطيعة العامءة 

(؟) الوسائل الياب 55 من الملواف 

(4) الفقيه ج لاص 78١‏ ء والوسائل الياب 7 من الطواف 

(5) ج ص 49 . والرسائل الياب 8؟ من الطواف 

(9) الكاني ج ؛ ص 418 و59١4‏ » والوسائل الباب 5؟ من الطواف 





144 لم ( حكم الة ان في الطواف ) 1 





رالاربعة . تنظرت اليه ؛ تقال : أني ممع هؤلاء » .)1١(‏ 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في الترذيب (١؟)‏ عن صؤوان والبزنعاي 
قالا : د سألئاء عن قران الطواف السبرعيد والثلاثة . قال : لا إنما 
هر سبوع وركمتان . وقال : ار آني يدلوف مع محمد بن ابراهيم 
فيقرن ٠‏ وانما لان ذلك منه لحال التقية » (5) . 

وما دواه في التبذيب (4) في الصديح عن صفوان عن أحمد بن محمد 
ابن ابي فى كال عه سان رجل ابا الحسن (عليه السلام) عن الرجل 
يطوف الاسياع جميعاً فيقرن . فقال : لا إلا اسبوع وركمتان ٠‏ وإنما 
قرن ابر الحسن ( عليه السلام ) لانه كان يطوف مع محمد بن ابراهيم 
لحال التقية » (ه) . 

وما رواه انشيخ في التبذيب (؟) عن زرادة في الصديح قأل ؛ ه طفت 
مع ابي جعفر ( عليه السلام ) ثلاثة عشر اسبوعاً قرئها جميعاً ودر 
آخذ بيدي » ثم خرجنتنحى ناحية نصلى تأ وعشرين ركمة وصليت معه» 

ومارواء اأمدوق في الصديم عن زرارة رل) قال : « ريما طغت مع 
ابي جعفر ( عليه السلام  )‏ وهو بمسك بيدي ‏ الطوافين والثلاثة , 
59 صرف صلل الركمات سجأ» , 


وروى عيدالله ان جعفر الحمير ي لُِ كاب آرب الاستاد )8 2-5 





(١)و(؟)‏ وزه) المنني 7 صن 746 طيبع مطيعة العاصمة 
(؟) جع ٠ص ١١٠5١‏ ء, والوسائل الياب 5١6‏ من الطواف 

(4) ج وص ١5‏ ؛ والوسائل الياب 5؟ من الطواف 
(5) ج ه عى ٠لاكىء‏ والوسائل الياب 356 من الطواف 
زلا) و(ذ) الوسائل الياب 5؟ من الطواف 





ج 1 ( حكم القران ني الطواف ) ه16 





من علي بن ستعغر اله سأل اخاء موسى بن سجعقر ( عليه السلام ) عن 
الرجل يطوف السبوع والسبرمين » فلا يصلى ركعتين عدى يدر له ان 
يطوف اسبوعا , هل يملس دلك ؟ تال : لا يمام سق يسلى ركهتي 
السبوع الاول ثم ليطف ما آحب ». 

ودواه علي بن جمفر في كتابه مثله (1) ٠.‏ 

وعنه عن علي بن جعفر عناخره ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ « مألته عن 
الرجل هل يساح له ان يطوف اللوافين والثلاثة ولا يثرق بيئرها بالعلاة 
عق هلي لبا جميما ؟ ثال : لا بأس ء غير انه يسلم في كل ركمتين ». 

وعنه عن علي بن جمغر (") قال ١‏ ورأيث اخي ( عليه السلام ) يعارف 
السبوعين والثلاثة فيقرنها ؛ غير انه يقف في المستجار فيدعر في كل اسبوع , 
ويأتي الحجر فيستلمه » ثم ,طوف » . 

وعنه عن هلي بن جمفر (4) قال ؛ « رأيت اخي ( عليه السلام ) مرة 
طاف ومعه رجل من بي العباس , فقرن ثلاثة اسابيع لم يقف فيباء 
فلما ترغ من 'لثالك وفارقه العراسي وقف بين الباب والحجر ايلا ؛ 
ثم تقدم فوتف قليلا , حتى أمل ذلك 'لاث مرات ». 

وروى ابن ادريس فى مستطرفات الدرائر نقلا من كتاب «رير عن 
زدادة عن ابي جمفر ( عليه السلام ) (ه) في حديث قال : « ولا تران 
بين اسبرهين في أريشة ونافلة » , 

اقول : مأ ذكره في المدارك وكذا! غيره ‏ من الاستناد في كراهة الةران 
في الغريضة الى صديدة زرارةءٌ الاولى » حيث قال فيبا : « إثما يكره ان 


يجمع الرجل بين الاسبرعين في الغرينة » ومثلبا رواية همر بن يزيد 





(3) و(؟) و(؟) و(؛) و(ه) الوسائل الباب 86 من الطراف 





ل ( حكم القران في الطواف ) ج15 

مردود بان استعمال لظ الكراهة في التحريم في الاخبار اكمر كثير , 
وبذلك اعترى في المدارك في غير مرضم . 

والوجه الذي تجتمع عليه هذء, الاخبار عتدي هر الول بتحريم 
القران في الفريضة والجراز في النائلة . وكذ! في الغريضة في حال التقية 
ايض . فاما ما يدل على التحريم في الفريئة فصحيحة زرارة الاولى . 
ورواية عمر بن يزيد » ورولية السرائر ٠‏ ورواية علي بن أبي حمزة ٠‏ 
ورواية صفران والبرنطى , ومسيحة اليزنطي . والئهي عن الءران في 
الثلاثة الاخير: وان كان مطلقاً إلا !نه يجب سمله على الغريضة , اا 
دلت عليه باق الاخبار من فعليم ( عليبم السلام ) ذلك مكرراً » الظاهر 
كونه في النافلة . 

ويعضد ما اختر ناء من تحريم القران ما ذكره المحةق !أشيخ سن 
قٍِ كتاب المنتقى » حيث قال ؛ قلت !؛ يستفاد من حديث أبن ابي نصر 
ان المقتضى لوقوع القران هر ملاحظة التقية » فيحمل كل مأ تطمنه 
عايبا . ويقرب ان يكرن فمله ف الثائلة سائفاً , لكنه خلاف الاولى. 
ومراعاة حال التقية تدفم عنه المرجوحية . أنتهى . وهو جيد_. 

واما قرله في رواية السرائر : « لا قرار_ بين اسبوعين فى فريضة 
ونائلة » فالظاهر ان المراد منه انه لا يجوز أن يرن طواف التافلة 
بطواف الفريضة , بل يجب أن يسلي ركءتي طواف الفريضة ”م طوف 
التائلة ٠‏ وعلى ذلك تحمل رراية قرب الاسئاد الاولى » و.رجمه الى انه 
مق اراد إن يطوف يمد طواف. النرينة طواف] مستحيا واحدا اواكثر 
فلا يقرن ذلك بطواف الغريضة بل يعلى لطواف الغرر.ضة ركمتيه ثم 


يقرث ماشاء . 





ج 15( الطواف في النجاسة جولا ‏ الماواف فيالتجاسة نسياناً ) - 157 اس 





وعلى هذا تجتمع الاخبار على وجه راضم المثار . ويؤيده اوفقيته 
بالاحتياط والمهي على سوي الصراط . 

المسألة الخامسة قد تقدم انه لا يجوز الطواف في التجاسة على المشوور 
بين الاصحاب ( رضران الله علييم ) » وحينئذ نلو طاف عالاً بها بطل 
طوائه على القول المذ كور ٠‏ وهو موضع ونأق بين القائلين باشتراط طرارة 
الث ب ولمسد فى الطواف ء للنري المقتضى للفساد في العيادة , 

ولو كان جاهلاً بها حى فرغ نطرافه سحيم اتفاتأ بين من قال بذلك 
لتحتق الامتثال بفعل المأمرر به » وعدم تناول النبي للجاهل . والحكم 
هنا عندهم مبني على الحاق جاهل النجاسة في الطولف بجاهارا في السلاة 
وإلا فالمسألة هنا عارية عن النصوصس بالخصوص , والاصل يقتضي السددة 
والنبي لا يتوجه الى الجاهل كما عرفت » فيجب الحكم بالسحة . 

وني جامل الحكم اشكال ٠‏ والمعروف من مذهييم عدم ممذوريته كمأ 
عرفت في غير موضع , إلا ان جملة من افاضل متأخرى التأخرين. 
الحقره بجاهل الاصل فى مراضم تقدم الشبيه عليهاء للعلة المذكررة ثمة ٠‏ 
وهو عدم توه الخطاب الى الجاهل . وهو الاتوى كما عرفت في 
مقّدمات الكتاب . 

وانما الكلام فى الناسي : والمشرور في الملاة البطلان ووجوب الاعادة 
وعليه تدل اكثر الاخبار . والمسألة هنا عارية عن النص . واختار في 
المنتهى الحاق الناسي بالجاهل » فقال : ولولم يذكر إلا بعد الغراغ نزعه 
اوغسله وصلى ركمتين . وهو ظاهر في حكمه بصحة طوانته . واستظيره 
في المدارك مستند! إلى عدم #نأول الخري له . وفيه أن الحاق الناسي 
بالجاهل قياس مع الفارق » فان الجاهل لم يتقدم له علم بالكلية بخلاف 





مط ب (لوطاف جاهلا بالتجاسة فرجدها في الاثناء ) ج13 
اناس ا قد عام وقصر ني عدم 'رالة النجاسة , ولهذا تكاثرت 7 
الاخبار بوجرب اعادة الصلاة عليه لو سل فى النجاسة ناأسيأ ..«مللا في 
بعشرا بأن ذلك عقوبة له لتتميرء في الازالة )1١(‏ مع استتفاضة الاخبار 
المسيحة الصريحة في صحة صلاة الجاهل برا (؟) نكيف يتم الحاق 
الناسي هنا بالجاهل ؟ 
واما لو كان جاهلا بها ترجدها في الاثناء تقد صرسوا بوجوب 
الازالة واتمام الطواف . وظاهر كلامبم وجوب ذلك اعم من ان تتوقف 
الازالة على فعل يستدعي #طع الطرئف وعدمه . ولا بين ان يمع العلم 
به اكمال 'ربعة !شراط 'و قبل ذلك . قيل : والوجه فيه تحّق لامتثال 
بالمعل المتقدم ء واصالة عدم وجرب الاعادة . 
والاظهر الاستدلال على ذلك برواءتي يونس بن يعوب المتقدمتين (؟) 
في متتدمات الطواف المتضمئتين لان من رأى الدم وهر في الطواف يضرج 
ويفسله ثم يعود في طواقه . 
ويؤيدهما مارواء الصدوق ( قدس سره ) فى الصحيم عن سماد بن 
عثمان عن حييب بن مظاهر (؟) قال : « ابتدأت فيطواف الغريذة نطفت 
)١(‏ الوسائل الياب ؟1 من التجاسات 
(؟) الوسائل الياب 4٠١‏ و١4‏ من التجاسات 
(؟) ص الم 
(؟) الفتيه ج ؟ ص 569 , والوسائل الياب 4١‏ من الطواق ٠‏ والظاهر 
ان راوي الحديث غي حبيب الذي استشبد بكر بلاء لرواية سماد عنه . 
وما ني الوسائل من بيان ابي عبدالله بالحسين (ع ) ليس في النقيه والواى 
باب ( قطم الطواف ) . 








جج ) لو طاف جأهلا بالتجاسة اا الاثياء 0 سدةة| اس 


7 شوطأ واتحدآ . ٠‏ فاذا انسان قد اصابائقي فادماء ٠‏ أخر جيك ف ففسلته, ثم جثت 
فابتدأت الطواف . نذكرت ذلك لابي عبدالله ( عليه السلام ) نقال :بشر 
ما نمت أن ينبغي للك ان تبني على م1 طفمه . ثمقال: اما انه يس عليك شيء + 

ونقل في المدارك عن الشبيدين انيما جزما برسوب الاستئناف ان 
توقغت الازالة على فمل يستدعي قطع الطراف ولما يكمل اربعة اشواط, 
نظاراً الى “بوت ذلك مع الحدث في اثناء الطراف , والحكم في المسألنيز 
واحد . ثم قال : وهو مم تسايم الحكم في الاصل لا يتدرج عن الة,اس 

اقول ؛ ماذكراء ( قدس سرهما ) مخض اجتراد في مقاباة السرم 
المذكورة ٠‏ لاطلاق روايتي يونس بن يعقوب )١(‏ وتصريم رواية سيب 
ابن مظاهر بكون القطع وقم بعد طوافف شوط . ومع هذا انكر عليه 
الامام ( عليه السلام ) الاعادة عر رأس وجمل حكمه البشاء على 
ما طاف . 

وقال في المدارك ؛ ولى قل بوجوب الاستئئاق «طلقا' مع الاخلال 
بالموالاة ‏ الواجبة بدليل الأسي وفغيره ‏ امكن ٠»‏ لقصور الروايتين 
المتشمنتين لأبئاء من, حيث السند . والاستياط يلتعي البناء والاكمال 
ثم الاستئناف مطلقا . لنتبى . وهر في الشمف كسابقه . 

واستتاده في وجرب الموالاة الى التأسي مردود يما صرح به هر 
وغيره من المحققين. بان فعليم ( عليهم السلام ) اعم من ذلك » فلا يصلم 
دليلا للوجرب . واشار بالروايتين الى رواية يونس بن يعقوب المروية 


فى التبشيب (؟) ورواية حبيب بن مظاهر . وإما رواية يونس بن يعقوب 


)١(‏ تقدمتا ص لالم 
2س( جَ .2« ص 1١56‏ , والوسائل الياب © من الطواف 





عد لات (لر زاد في الطواف سرواً فبل يكمله اسبوعين او يعيده ؟) ب ١5‏ 
المروية في الغقيه )١(‏ فلم يذ كرها . ولا يشفى ان هذه الروايات لا معارض 
لبا فى الياب ء قردها وطرحبا والحال كذلك لا يخلو من مجازنة ٠‏ بل 
جرأة عل الأئمة الاطياب ( عليبم السلام ) سيما مع كون رواءتي حبيب 
ويوأس الاخرى من مرويات من لا يحضره الفقيه التي قد صرح في فيد 
مو ضع من شرحه بالاعتماد عليبا متى احتاج اليها , لما ضمنه المدوق 
( قدس سره ) في مدر كتايه . ولكنه ( قدس سره ) لا يقّف على 

تاعدة كما عرفت في غير موضع . والله المالم . 

السألة السادسة ‏ المشبور بين الاصحاب ( رضران الله تعالى ب 
عليهم ) انه لو زاد عل السبعة سهواً , اكملبا اسبوءين ٠‏ وصل الفريضة 
اول ور كعتي النافلة يعد السعي . ويه صرح الفيخ وعلي بن الحسين بن 
يابويه وابن البراج وفيرهم . وقال الصدوق ( قدس سره ) في المقنع : 
حوب عليه الاعادة , قال : وروى ؛ أله يضيف ستة يجعل واحداً 
فريضة والباق سنة . 

واحتج الاصساب ( رضوان الله علييم ) على ما ذهيوا اليه يما رواه 
في كتاب مر لا يصضره الفقيه (؟) عن أبى ايوب في الصحرمس آأل ؛ 
د قلت لابي عبد الله (عليه السلام ) ؛ رجل طاف بالبيف ثمانية اشواط 
طواف الفريضة ؟ قال : فليضم اليبا سنا “م يصلي اربع ركعات » 
قال : وفي غير آشر : « ان الغريضة هي الطواف الثاني والركمتان 
الاوليان لطراف الغريضة . وال ركمةان الاخريان والطواف الاول تطوع ». 


وما روا الشيخ ( قدس سره ) في السحيح ون محمد بن هسام عن 





(؟)ج ؟ ص 68؟ , والوسائل الياب 4؟ من الطواف 





ج 17 ( لو زاد في الطواف سوواً قبل يكملهاسيوعين او يعيده ؟)س 701 م 





احدهما ( عليبما السلام ) )١(‏ قال ١‏ « ان في كتاب علي ( عليه السلام ) : 
اذا طاف الرجل بالبيت ثمانية اشواط الفريئة فاستيةن ثمانية اشاف 
اليها ستا . وكذا اذا استيقن انه سعى أمائية اضاف اليبا ستأ » . 

وعن معاوية بن وهب في الصحيح عن ابي هبدالله (عليه السلام) (؟) 
قال ؛ « ان علياً ( عليه السلام ) طاف ثمانية فراد ستة ثم ركع 
اربع ركمات ». 

وني الصحيح عن زرارة عن ابى جعفر ( عليه السلام ) (؟) قال ؛ 
« ان عليا ( هليه السلام ) طاف طواف الفريضة ثمانية, فترك سبمة 
وب على واحد واشاق ليبا ستاأ ٠‏ ثم صلى ركمتين خلف المقام » ثم 
خرج الى الصفا والمروة ٠‏ فلما ذرغ من السعى بوئهما رجع تصلى الركمتين 
اللتين ترك في المقام الاول ». 

وما رواء الشي في المصحيح عن مد بن مسام عن احدهما ( علييما 
السلام ) (4) قال ! «سألته عن رجل طاف طواف الفريضة ثمانية . 
قال : يضيف اليبا ستة ». 

وعن رفاعة (ه) في الصحيح قال : « كان على ( عليه السلام ) يقول؛ 
لذاطاف ثمانية فليتم اربعة هشر . قأت : يصلى اربع ركمات ؟ قال : 
يصلى ركمتين » . 

كن هيد الله بن سئان فى الصحيح عن ابى فيدالله ( عليه السلام ) (5) 

)١(‏ التبذيب ج وس ١٠6١١‏ ء والوسائل الباب 54 من الطواف 

(') و(؟) و(ه) و(5) التبذيب ج وص ١١١‏ , والوسائل الباب 4" 
من ااطواف . 

(4) التبذيب ج ه ص ١ ١١١‏ والوسائل الباب 4؟ من الطواف 





١5 س ( أو زاد فيالطواف سوواً قبل يكمله اسبوعين او يعيده ؟) ج‎ 3٠9 





قال ؛ « سمعته يقول ؛ ءن طاف بالبيت فوهم سق يدخل فى الثامن 
فايتم اربعة فشر شوطاً ثم ليصل راعتين » . 

ومن اخبار المسألة ايشأ مارواه في الفقيه )١(‏ عن على بن ابي <مزة 
عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) قال ؛ « سثل وانا حاضر عرنى رجل 
طاف بالبيت ثمانية اشراط . قال : زافئة او فريضة ؟ فقال : أريضة. 
قال ؛ يشيف اليبا ستة ناذا فرغ صلى ركءةين عند مقام ابراهيم ( عليه 
السلام ) ثم خرج الى الصفا والمروة فطاف نيما » فاذا فرغ صلى ركمتين 
اخراويئ ؛ نكان طواف نافلة وطواف تريفة » . 

وما رواء الشيخ ( قدس سره ) عن أبي كبمس (؟) قال؛ «سألت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل أسى قطاف ثمانية اشواط . قال : 
ان كأن ذكر قبل ان يأتي الركن فليةطعه رقد اجزأ عنه » وان لم يذكر حق 
بلغه فايتم اربعة عشر شوطاً , وليسل اريم ركمات » . 

وروى ابن ادريس فى مستطرفات السرائر نقّلآً عن أوادر [حمد بن 
محمد بن ابي نصر اليزنطي عن جميل (؟) « انه سأل ايا عبدالله (عايه 
السلام ) عن من علاف ثمانية اشواط وهو يرى انها سبعة . قال : تقال : إن 
في كتاب على ( ءايه السلام ) : انه اذا طأف ثمانية اشواط يضم ليبا سدة 
اشواط ثم يعلى الركماى بعد . قال : وسئل عرد الركعات كيف 


يصليرن أو اجمدري أو ماذا ؟ قال : على ركعتين لأغرينة م يخري 





التنسهة 


(١)ج‏ ؟ص 48؟؛ والتبذيب ج ه ص 454 , والوسائل الباب 54 من 
العاواف 
(؟) التبذيمء ج ه ص؟1١عن‏ الكليني , والوسائل الاب 4؟ من العاواف . 
(؟) الوسائل الياب 54 من الطواف 








ج" ( لو زاد فى الطر الى سن نيل 3 كمله اسبرعين أو وفيدة ؟ ) سل لاست 


الى المنا والمروة فاذا رجع من طواقه بينهما رجع فملل ركم:ين 
للاسبوع الآخر » 

وروى الشيخ المفيد ( قدس سره ) في المقنمة مرسلاً )١(‏ قال ؛ 
« قال ( عليه السلام ) : من طاف بالبيت ثمانية اشواط تاسيأ ثمعلم 
بعد زلك نايشف اليها ستة (شواط » . 

وفي كتاب الفقه الرضوي (؟) كأل ؛ « قار سورت نطقت طواف 
الفريسة ثمائية اشراط زد عليبا ستة اشواط ؛» وصل عند مقام ابراهيم 
( عليه السلام ) ركعتي الطواف » ثم لسع بين المغا والمردة ٠‏ ثم 
تأتي المقام فصلى خلفه ركمتي الطواف . واعلم ان الفريضة هو الطواف 
الثاني , والركمتين الاولتين لطواف الفريضة » وال ركمتين الآخرتين للطراف 
الاول » والطواف الاو تطوع ». 

اقول ؛ وهذه الرواية هي ي التي اثار اليبا المدوق في النقيه (؟) 
بقوله : « وفي شير آخر ... » كما قدمنا نقله عنه , 

ومن ما يدل على ما قدمئا ثقله عن المقئع ما رواه في الكافي (؛) عن 
علي بن ابراهيم عن أبيه عن إسماعيل بن مرار عن يونس عن سماعة عن 
ابي بميد قال ؛ « قلت : رجل طاف بالبيت طواف الغريشة فلم يدر 
سرتة طاف أم سيعة ام ثمانية ؟ قأل ؛ يعيد طوافه سدق يحفظ . قلت ؛ 


كانه طاف وهو متطوع ثمائى هرات وهو تاس 9 قال 4 فأيتمه عاوافين 


)١(‏ الوسائل الباب 4؟ من الطواف 
(؟) ص لا؟ 
(؟) ج ؟ ص 68؟ ء والوسائل الباب 4؟ من الطواف الركم ١4‏ . 











س 504 - ( لو زاد نيالطواف سبوا فبل يكمله أسبوعين أو يعيده؟) ج١٠‏ 


ثم يصلى اربع ركعات . فاما الفريضة فليعد -ق يتم سيعة اشواط » . 

ورجال هذا البر ليس فيبم عندي من ريما يترئف في شأنه سوى 
اسماعيل بن مرار ء حيث انه لم يذكر في كتب الرجال بمدح ولا قدح , 
إلا ان اكثار ابراهيم بن هاشم الجليل القدر الرواية عنه من ما يشبد 
بحسن حاله والاعتماد على روايته . واما ابو بصير فانه وان كان مشتركظ 
إلا ان الاظرر عتدي جلالة يحيى بن القاسم وان #أنو! يعدون حديثه 
في الموثق او الشعيف , وقد عد" حديثه في المحيم الفاضل الكراساني 
في الذغيرة » وبين في ذلك فصلا طويلا في كناب الطبارة فى باب فسل 
الجنابة . والرواية يناء على اصطلاحبم معتبرة الاسئاد , 

وما رواه في الكاني وكذا في التبذيب في الصحيم الى ابي بصي )١(‏ 
ود عرقت الحال فيه قال ؛ « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن رجل طاف بالبيث ثمانية اشواط المفروض . #ال ؛ يعيد حدق بثبته » 
كذ! فى الكاني )١(‏ وفي التبذيب (؟) « حى ايستتمه » . 

والعلامة فى ااختلف قد نقل هذه الرواية دليلا للقول المذكور 
ووصفها بالمحة ايضأ ؛ ثم اجاب عنبا بالحمل على حال العمد . اقول ؛ 
ولهذا ان الاصحاب نظموها في سلك الادلة الدالة على بطلان الطواف 
مع تعمد الزيادة . كما قدمنا نقله عنهم في تلك المسألة . ولا ريب 
ان هذا الاحتمال وان ثم في هذء الرواية إلا انه لا يتم في الرواية 
الآولى » فانبا ظاهرة في ان تلك الريادة وقعت سبوا : لترتب التفصيل 
في الجواب على السؤال عن الثاسي . والحق ان الخبرين من ياب واحد 


)١(‏ الوسائل الياب 4؟ من الفلواف 
)١(‏ ج 4ص 4١9‏ (؟) ج م ص ١١١‏ 








ج15 (لواعتد بالطراف الاول فول الفرض عو او الثاني ؟) سسهء؟ د 


وأنوما من اخبار الزيادة سووآ لا عمداً ٠‏ وهما ظاهران 5 الدلالة ل 
هذا القول . 

ثم اقول ؛ ويدل على هذا القول ايضأ ما تضمن من الاخبار المتتدمة 
صلاة ركعتين خاصة ؛ مثل صحيحة رفاعة وصحيحة هردالل بن سنان , 
والتقريب فيها ان الطواف الاول صار باطلا باعتبار الزيادة وان كانت 
سبوا كما عرفت ٠‏ وأن الشوط الثاءن قد اعتد به من الطراف الواجب 
الأمرر به بعد بطلان الاول . وماتان الركتان له . 

واما ماذكره في التبذيب في تأويل شير رفاعة ب من حمل صلاة 
الركمتين فيه على أنه يقدمهما قبل السمي كم يصلي ركمتين بعده ايضنأ 
للا مر ب ثقيه إن السائل سأله عرن الصلاة هل هى اربع ركعات او 
ركءتان ؟ فاجاب بانبا ركمتان . وار كان الأمر كما تاوله لاجاب 
بالاربع ثم التغريق ما زعمه . وبالجملة فان ماذكره فى غاية البعد 
عن لفظ الابر . 

ولى ار من تنبه لغيم ءا ذكرته من هذا المعنى سرى المحدث الكاشائى 
في الواني » حرث قال . فى الجمع بين اخبار الزكعتين والاربع ‏ ما لفظه ؛ 
لا تنافي بين هذه الاخبار ٠‏ لان الطائف في هذه الصور ممخي بين 
الاقتصار على الركعتين ايكون الطواف الثاني اعادة للفريطة والاول ملقى 
وبين الاربع ركمات موصولة لو مفصولة ليكون احد الطوافين نافلة . انتبى 
وحاصله الجمع - بين ما يدل على البطلان والاعادة كما ذهب أليه أي 
المقنع ٠‏ وبين مأ يدل على القول المشهور من اضافة طواف آخر مع صحة 
الطواف الاول ‏ بالتخيير بين الامرين , بمعق انه ان شاء نوى ابطال 
الطواف الاول واعتد بالشوط الزائد واضاف اليه ست اخرى ٠‏ وان 
شاء اعتد به ونوى طوافاً آخر . 


وتنقيم (أبحث في المقام تركف على رسم تواثد 9 الاولى أئته على 








ةك 





تقدير الاعتداد بالطواف الاول كما هر المشبور هل تكون الفريضة هي 
الاول أو الثاني 0 

قال أي المدارك نس العلاعة ) دس مره ( في المنتوى وغيره على 
أن اللإكمال مح اإزيادة على سيول الاستدياب 4 ومقتضاء أن الطو 
الاول هو طواف الفريطة . ونقل عن اين الجنيد وهلي بن بأبوية انيما 
حكما بكون الغريطضة هر الثانى ٠و‏ فى زرواية زدارة )١( ١‏ المتقدمة دلالة عليه . 
وقال الصدوق فى من لا يصضره الفغيه )5( بعد أن اورد رواية ابى أنوب 
المتقدمة ادلي عبر آخر . سان الغرينة 0 ي الطواف إلثا عانى والركعتان 
الاوايان اماواف الغريئة والركءتان زلا خريان والطاواف الأول تماوع « 
د لقف عل هله الرواية سكلا . ولعله اشار ببا الى رواية زرارة 2( 
وعلى هذا نيكون الاتمام واجبأ . انثرى ٠‏ 

اقول : اما ما ذكره - من دلالة رواية زدارة' المتقدمة 5( على ان 
الغريئة ع الثانى بالنظر الى قوله فيهأ : « فترك سيعة دي على وإحد 6« 
ذكره فليس كذلك كما سيظبر لك . واما ما ذكره من انه فى يّقف 
على الخير الذي تقله الصدوق ) قد سن مره ( قد عرفت انما تقله 
الصدرق انما هر مدن عيارة كعاب الفقه الرئخوي بتعويد مااء لكنه 
معذور يرثك ل يمل الكتاب الم كور اليه ولا الى شيره من المتأ خرين . 

وبالجملة فالروايات المتقدمة الدالة على الاعتداد بالطواف الاول كلبا 
جملة ل دون الغريضة الاول أو الثاني ل ولا صراحدة في شيء منبا سوى 


(١)و(؟)‏ و(؛) تقدمت ص ١١١‏ 
(9)ج؟" ص ٠ ١148‏ والوسائل الياب 5؟ من الطواف 











ج12 ( تجويز المحدق الاردببلي ال إيادة في العلواف مدأ ( “70 سم 








رواية كتاب الفقه » وظاهر صحيصة زرادة : 55 يحل أعللاق تلك 
الاخبار بناء على هذا القول . ومن ذلك يظبر لك صدة ما اشتمات 
عليه رواية ابي بصير المتقدمة مر وجوب الاعادة , لان الاخبار مق 
اجتمعت على ان الغريضة هو الطواف الثاني وانه يجب اتمامه لكونه 
هو الفريضة فقد ثبت وجوب الاعادة المذكورة في ذيئك الخيرين , 
وليس ذلك إلا من حيث الزياد:ة المذكورة في الطواف الاول وان كانت 
سبوا . والبناء على الشرط الثامن لا ينافي الاعادة , اذ اراد بالاعادة 
هو الفاء السيعة الاولى والاتيان بسيعة اخرى سراها ٠‏ وهو حاصل ينا 
ذكرتاه ٠‏ وبه يظبر قوة ماذهب اليه في المقنع . 

بقى الكلام في ان الطواف الاول هل يكرن باطلا ‏ كما هو ظاهر 
كلامه في المقئعم ‏ ام صحيحاً كما هو ظاهر المشرور ؟ وتد عرقت الكلام 
فيه آنفا , فان مقتضى الجمع بين الاخبار التخيي في الاعتداد به وجمله 
نافلة فيصلى أه ركعتين او ابطاله وعدم الصلاة له . 

الثانية - قد اشرنا في ٠ا‏ تقدم الى ان المحةق الاردبيلي ( قدس سره ) 
قد استند ني القول بجواز الزيادة على الطواف الواجب عمداً الى جملة 
من روايات هذه الأمسألة ٠‏ ووعدنا بالكلام مليه في هذا المقام » فنقول ؛ 
تال ( عطر الله مرقده ) - بعد ذكر نحو مأ قدمئا نقله عن المدارك في 
تلك المسألة ٠‏ واحتمال حمل الاعادة في رواية ابي بصي التياستدل بها 
الاصحداب ( رضوان الله عليهم ) على الاستحباب ‏ مأ ملخسه : ويدل على 
هدم البطلان والتحريم والحمل المذكور صحيسطة مد بن مسلم , مساق 
اأرواية كما قدمنا » ثم عطف عليرا صحيءحة رقاهة .» وحمل ذكر الر كمتين 
فيها على ما قدهئا نقاء عن الشييخ ( قدس سره ) قال ' وظاهرهما عام 





ا 0ك 








وترك التفميل قرينة العمرم ٠‏ ثم إورد صصرحة زرارة وصصيدة معاوية بن 
وهب . ثم قأل ؛ وهما كالصريحتين في انالزيادة عم أ وانه جائر , لعدمجواز 
أن يسرو (عليه السلام) فيالفريضة وزيادته ما لا يجوز زيادته عمد] . انترى . 

اقرل : فيه (اولا) انه لا يخفى ان كل من كان عالاً بان الطواف 
المأمور يه شرعاً انما هو سبعة اشواط خاصة ‏ كما عليه الاتفاق نما 
وثترى - انه بحسب الغااب بل المتحتم من ذوي الديانة والتقوى ان 
لا يأتي بثمانية اشواط إلا عن شوو توتديان ووه اكي يدن 2ق 
وإلا فالمالم بذلك لا يتعمد زياد: شوط عرثاً . ولا سيما مثل الاعام 
( عليه السلام ) حى انه بعد ذلك يضرف اليه ستة وجوبأ أو استسباياً 
بناء على زيادة هذا الواحد ٠‏ بل كن ينبغي أن يعارف طوافين م-صاين 
اربعة عشر شوطاأ متصلة ؛ لا انه يزيد شوطأ عمد على هذا الطواف 
المتقدم لاجل ان يزيد عليه ستة بعد ذلك , فان زيادة هذه السمة انما 
استند الى البناء على هذا الشرط الزائد وتتميده علواناً آخر . وترهم ذلك 
جرد سفسطة وخيال ضعيف . وهذه السؤالات في هذه الاخبار انما 
تكاثرت بالنسبة الى من زاد هذا الشرط ناسيا , فاجابوا بانه يضيف 
اليه ستة . وكذلك فعل علي ( عليه السلام ) على تقدير تسايم صحته. 
وبالجملة تأنه مع علمه بان الطواف سبعة لا غير , وان من زاد ليه 
شوطاً وجب عليه او استحب له اتمام طواف شر ء فلا معنى لان يزيد 
هذا الشوط عمداً لاجل أن يجب عليه او يستسب له اتمام عاواف آخر 
بل يمبغي ان يزيد طواباً آخر من اول الامر ويقرن بيئهما . 

و( ثانياً) ان مقتضى ماذكره من جراز تعمد زلك هر جواز القران 


لٍِ الغريضة عمداً 0 وقد مما سايق أن الظاهر برل الاخيار عدر لمة 





جع ١1‏ ) لمعبو اله لايل واو السبو من الأمطموع) سس اد[ مم 





0 الفريضة. ٠‏ ومم التنزل من ذلك فلا ال من القول بالكراعة . 
ومن اليعيد بل الأ بعد تكاثر هذه الاخبار في امر مكروه ٠‏ 
و(ثالثا) ان جملة مر اغبار المسألة قد صرحت بكون هذه 
الزيادة عن سبو ونسوان » وان هذا الحكم انما ترتب على كونها عن سور 
مثل صحيحة عبد الله بن سئان » ورواية ابي كبمس ؛» وصحيحة جميل 
المنقولة في السرائر المرتب عليبا حديث كتاب على ( عليه السلام ) » 
ومرسلة الشيخ المفيد ( قدس سره ) في المقئعة » ورواية كتاب الفقه 
الرضوي )١(‏ . وحينئذ فيجب حمل ما اطلق من الاخبار على هذه 
الروايات المذكورة ,» كما هر القاعدة المشبورة والشابطلة الغير المنكورة . 
و(دايما ) ان تملقه بزيادة امع المؤمنين ( عليه السلام ) المروية في 
01 ثي معاوية بن وهب وزرارة - مستندا! الى أنه لا يجرز السبر عليه 
وانهما لذلك 6الصريحين في جراز الزيادة عمد] ‏ أيه أن بجرد عدم 
تجرير السهو عليه لا يستلزم ماذكره ؛ لما عرفت فيه من الفساد . 
ولجواز خروج هائين اارواءتين مخرج التقية في النقل . ومثلبما غه غزيز 
في الاخبار . ومثلبما الخبرالمروي (؟) دانه صلى جنبا ناسياً فامر مئاديه بعد 
الصلاة ان ينادى في الناس بقضاء صلاتهم وأنه صلى ببم جنب » ومثله غيره » 
ولا محمل له إلا التقية . وسبيل هذين الخبرين سبيل هذا الابى . 
واما ما ذكره في المدارك في هذا المقام من ما يعي الجمرد على 
ظاهر هذين الخيرين في جراز السبر عليه مستند! الى مذهب ابن بأبويه 


وشيضه , يرث قال بعد تقل صحيحة زرارة : ومقتضىا آرواية وقرع السهومن 


(1) ص 5١١‏ و79 و18١5‏ 
(؟) الوسائل الباب 5 من صلاة الجماءة 





١5 سه ( هل يمتبر فيا كمال الاسبوعين في الريادة سروا بلوغ الركن ) ج‎ 11١ 








0ك رن ل جص فلس سج سه وسار للوجييايه ‏ صبب سي اي ا لاس مب ع مسي يد برس مسا سخ 


الامام ( عليه السلام ) وقد قطع ابن بأبريه بامكانه , ونقل عن شيخه 
محمد بن الحسن بن الوليد انه أن يقرل ؛ اول درجة في الغاو نفي السهر 
عن التي ( سل الله عليه وآله ) . انتبى . وظاهره الميل الى ما ذكرء 
لبن بابريه هنا لاجل التوصل الى العمل بالرواية المذكورة - 

نفيه ان كلام الصدوق ( قدس سره ) وشيشه لا عموم فيه لجميع 
المعصومين ( عليهم السلام ) وانما هو مخصرص بالني ( صلى الله عليه 
وآله ) . ثم لا مطلقاً ايشا بل مخصرص بالسلاة والثوم كمأ هو مورد 
تلك الاخبار . وان سبره ( صل الله عليه وآله ) في ذينك الموضمين كان 
من الله ( تعالى ) لمملحة ني ذلك , فدعرى العموم ‏ كما يفيم من 
كلامه وكلام غيره ‏ ليس في حله . ومنه يظبر أنه لا يجوز العمل 
بظاهر هذه الاخيار بل الواجب سملبا على التقية كمأ ذكرناه, وبه 
يزول الاشكال . والله المالى . 

الثالثة ‏ قد صرح سجملة من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) يانه 
انما يثبت اكمال الاسبوهين اذا لم يذكر -ق يلغ الركن ؛ فان ذكر 
قبل ذلك وجب القلع . واستدل هليه الشيخ برواية ابي كيمس 
التقدمة )١(‏ . 

قال في المدارك بعد نقل هذه الرولية : وهذء الرولية معارضة بما 





روآاء الشيخ عن هدوسى إن القاسم ١)‏ م أورد صصيدة عي الله إن سئان 
النقدمة ف وثال بعدها : وقال الشيخ ِ الاستيصار: : أن هذا لبر بجمل 
ورواية أبي كرعس مفملة » والحكم بالأفصل اولى م4 بالمجمل ٠‏ زهر جيل 


لر تكانأ السندان , لكن الرولية الاولى ضعيفة الاسئاد وهذه الرواية 


(١)ا‏ ص 9.؟ (9؟) ص ا١؟‏ 





ج ١١‏ ( موقعصلاة الطواف الغريضة والنافلة في كمال الاسبوعين ) س 71١‏ سس 
مشرة الاساد ؛ اثقى ,000000000000000 
اثرل : هذه الرواية وان كانت عممتبر: الاسئاد كما ذكر إلا ان 
ما اشتملت عليه مخالف لاخيار المألة كملا . فانها قد انفقت عل ان 
البناء على الشوط الزائد واتمامه بستة انما هو مع اتمام الشرط وحصول 
الذكر بعد تمامه , حيث ان الحكم فيبا ترتب على حصول الثمائية كيلا 
وان السبو انما عرض بعد نمام الثمانية , وظاهر هذه الرواية هو حصول 
الوهم قبل كمال الثمانية . مع احتمال حمل الرهم فيباعلالشك ايضاً , 
فان اطلاقه عليه في الاخبار غُيد عزيز , وحينئذ نكيف يمكنالممل عليبا ؟ 
على أن المعارضة لا تختص برواية ابي كبدس كما توهمه ٠:‏ بل جديم 
روليات المسألة ممارضة لبا كما عرفت. ولكن هذء عادته (طاب ثراه) 
من التبالك على الاسمائيد ولا ينظر الى ما في مت نالخبر من العلل الموجبة 
لرده ٠‏ كما نببنا عليه في غي موضع من شرهنا عل الكتاب . 
الرابمة ‏ قد صرح شيخنا الشبيد الثاني ( قدس سره ) في المسالك 
بان 'النية الواقعة بعد الذكر تؤثر في الشوط المتقدم , كنية العدول 
في الصلاة بالنسبة الى تأثيرها في ما سرق . انتبى . وهو جيد . ودنه ايشا 
تأثهه نية الصوم لا تقدم من النبار لو اصبيم مفطر] ثم هزم على الصوم 
قبل الظبر او يمده ء كما تقدم في كتاب الصوم , نار صومه 
صحيح اتفاقاً . 
الخاسة ‏ قد صرحت رواية جميل المذكورة المنقولة في مستطرفات 
السرائر ‏ وكذا كلامه ( عليه الام ) في كتاب الفقه ‏ بانه يه لي ركهتي 
طواف الفريضة اولا وصلاة النافلة بعد السعي . وهو المشهور في كلام 


الاصصاب ّ) رضوان الله عليوم ( كما قدمنا ذكره : وصدح.دة زرارة 








111 ( حكم من اتى باللواف ناتسا ) ج1١‏ 


0ك 








اك 


وكذا رواية على بن ابي حمزة قد مرصتا بالتفريق ايشأ لكن من غير 
تعيين لر كمتي الفريضة ٠‏ ورولية ابي ايوب وكذا صحيحة مماوية بن 
وهب ورواية ابي كبمس )١(‏ قد صرحت بالاربع من غير تعرض للتفريق 
نسلاً عن بيان الغريئة منبما . والظاهر ححل مطلاق هذه الاخبار على 
مقيدها في ذلك . إلا انه قد صرح في المدارك ان تأغيد ركمتي طواف 
النائلة الى ارى يأتى بالسعى انما هو على سبيل الانضلية , قال ؛ 
لاطلاق الامر بملاة الاربع في رواية ابى ايوب ؛ ولعدم وجوب المبادرة 
بالسمي . وفيه ماعرفت من انه يمكن :قييد هذا الاطلاق بالروايات 
الدالة على ااتفريق وهي الاكثر , وان كن بعضها قد عين ان صلاة 
الفريشة هي الاولى وصلاة النافلة هي اأتي بعد السعي ٠‏ وبعضرا لم يعين 
فيه ذلك ٠‏ وهذا هر مقتضى القاعد: المقردة عندهم المرتيطة بدلالة 
جملة مرىن الاخبار . واما العمل باطلاق تلك الروايات ب وحمل 
ا دل عل تقديم ركمتي الفريشة على السعي وتأخهر ركمتي الثافلة 
عنه عل الاستحباب ‏ فبو وأن جروا عليه في جملة من الابراب إلا 
انه لا مستند له من سئة ولا كتاب ؛ كما تقدم بيانه . 

المسألة السايمة ‏ المشبور بين الامحاب ( رضوان الله علييم ) انه 
لو نس عدد طرافه ٠‏ او قطمه لدضول الييت او لحاجة او رض أو لحدث, 
او دخل في السعى فذكر أله ل لم طوافه , ثان تجاوئ النصف رجع 
فائم . ولو عاد الي امله استئاب , ولو كان دون النتصف استأئف . 

وتفصيل هذه الجملة يقع في مواضع : الاول - في من نص ء_دد 
طلوافه , والمشبور بين الاصحاب ( رضران الله علييم ) هو مأ قدمشاه 





)ص 66 واء 5 و؟.؟ 





لك 





ج ١‏ ) كم من اتى بالا وأف نائما ) الات 








6 لحم سمت ميدن 


ن أنه ان تجاوز النصف ا ه: 1 عاد الى امله استئاب » ولو 
1 دونه استأئف . 

1 اقف له عل دليل في الاخبار , والموجود فيبا من ما يتملق 
بذلك مارواء الشيخ ( قدس سره ) في الصديح عن الحسن بن علية )١(‏ 
قال ؛ « سأله سليمان بن شالد وانا معه عن رجل طاف بالبيت ستة اشواط 
قال ابر عبدالله ( عليه السلام ) ؛ وكيف طاف ستة اشراط ؟ قال : 
استقبل الحصر وقال الله اكبر , وعقداً واحدآ . فقال ابر عبدالل ( عليه 
السلام ) ؛ يطرف شوطأ . فقال سليمان : فانه فاثه ذلك سق اثى 
لمله ؟ قال ؛ يأمر من يطرف عنه » . 

وفي السحيس عن الحلي عن أبي عبداله ( مليه السلام ) (؟) قال : 
« قل : رجل طاف بالبيت فاختصر شوطأ واحداً في الحجر ؟ قال : 
يميد ذلك الشوط ». 

وروى المشايخ الثلاثة ( عطر الله الم في الصديم عن صفوان 
أبن يحيى من اسحاق بن همار (*) قال ١‏ « تأت لبي عيد الله ( عايه 
السلام ) ؛ رجل طاف يالبيت ثم شرج الى السنا نطاف بين السفا 
والمروة ٠‏ قبيئما هو يطوف اذ ذكر انه تقدترك بعض طرافه بالبيت ؟ 
قال : يرجع الى البيت أيثم طوائه ٠‏ ثم يرجم الى الصفا والمروة 


اب ب عمسم سس يج صمحم ححص مس سس سمج م سج سس مح ع مسد ب ا ا 


)١(‏ التبذيب ج ه ص 9ؤءلء والكاتي ج ؛ ص 418 , والتقيه ج ؟ ع 
4؟ . والوسائل الباب 99 من الطواف 

(؟) التبذيب جه ص حعى والوسائل الباب "١‏ من الاواف ٠‏ 

(؟) الكاني ج 4 ص 418 , والتبذيب ج هص ٠١١‏ و١٠1١‏ عن الكلينى ٠‏ 
والنقيه ج اص 48؟ , والوسائل الياب ؟؟ من الطواف 


بيد باس لمسيييحت يم و في ليسي لصي يديب بسي د ل سم يا ب لباه لسعم مد تسويمية 





جد )لانت ( حكم من اتى بالطواف ناتما ) ج1١‏ 

أيتم ما بقى » . 

وهذه الروايات ‏ كما ترى لا اشمار فيها بما ذكروه منالتفسيل 

والممتول مر الهيخ ( قدس سره ) في التبذيب )١(‏ انه قال : 
ومن طاف بالبيت ستة اشواط وانصرف فارضف اليبا شوطأً آخر ولا 
شي م عليه , ان ' يذ كر حق يرجم الى امله امر من يطاوف عنه . وهو 
ظاهر في البناء مع الاخلال بالشرط الواحد كما هو المذ كور في صحيءحة 
الحسن بن مطية المذكورة . وربما اشعر التخصيص بإذكر الشوط الواحد 
ان حكم ما زاد عليه غلاف ذلك . 

قال في المدارك بعد ذكر نسو ذلك ؛ والمعتمد اليئاء ان كان المنقوص 
شرطأ واحدا وكان النقص على وجه الجبل او النسيان , والاستئئاف في 
غيره مطلقا . لنا على البناء في الاول وجواز الاستنابة مع تعذر العود : 
ها رواه الشيخ ( قدس سره ) في الصديح عن الحسن بن عطلية . . وساق 
الرواية المتقدمة ثم ساق صصيحة الحلي , ثم قال : ولنا على الاستعناف 
في الثاني ١‏ فوات الموالاة المعتبرة بدليل التأسي , والاخبار الكثيرة 
كصحيحة الحلي ... ثم ساق الرواية الآتية ان شاء الله تعالى ‏ في قطع 
الطواف لدخول البيت الدالة على قطع الطواف بعد ثلاثة اشراط وادره 
( عليه السلام ) بالاعادة , ثم صدرسة البضتري الواردة ايضآً في قالع 
الطواف لدغول البيس » ثم حسنة الحاي الواردة في من اشتكى وقد 
طاف اشواطاً ٠‏ حيث امر ( عليه السلام ) بالاعادة في الجميم . 

اقول ؛ أما ما ذزكره من البناء في الشوط الواحد مع الجبل اوالنسيان 
ثبر جيد , للا عرنته من الاخبار وظاهرها ان الترك ان على احد 
الوجبين المذ كودين ٠‏ وببذا القيد صرح العلامة في جملة من كتيه, 
وهو ظاهر كلام قيره ايذا 5 


(1) ج مص ؤءا 





0 نحل م من 3 ووالارات الا لس 5١1١©‏ له 


وأما ما ذكره من الاعادة :. ما عدا ذلك فلا اعرف 7 وجبا 
وجيباً , اما ما احتج به من فوات الموالاة بدليل التأسي فهو ضعيف, 
اذ التأسي ‏ كما صرح به المحققون فى الاصرل وصرحم به هو ايضا 
في مواضع من شرحه وان خالفه في مواضع اخر ‏ لا يسام لادلالة 
على الوجوب , فان فملرم ( علييم السلام ) اعم من ذلك ؛ نعم هو 
دليل على الرجحان فى الجملة . وهر ظاهر . 

واما الاخبار المذكورة نموردها غير هحمل الرحث , لان الظاهر من 
كلام الاصحأب ( رضوان الله عليبم ) ان ما ذكرناه من هذه المواضع 
المهار اليرأ في صدر المسألة متغايرة لا يدخل يعشبا تصع بعش , نأن 
الظاهرمن قولهم ‏ : من نص طوافه , ثم عطفوم عليه من قلع طواقه 
لدخرل البيت » وهكذ! ب ان كلا منبا فير الأخر , فالمراد من نقص 
طواته أنه فعل ذلك لا لترض من الاغراض : بل أمأ أن يكون تعمد 
ترك بعض طوافه أو سبا عنه أو جبله . وكذا الاخيار المذكررة ٠‏ أن 
الظاهر منبا ايضأ ذلك . وسينئذ فالاستدلال ببذه الاخبار الواردة في 
قطمع الطواف لدخول البيت او لمرض أو نحو ذلك ليس في نخله ٠‏ بل 
هذه مسائل على حدة ياتي الكلام فيبا ان شاء الله تعالى . 

واعجب مر ذلك ان المحقق الاردبولي استدل على ما ذكره 
الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) في هذه المسألة بهذه الاخبار الواردة 
3 قطم الطواف لدخول البيىف وتحوهاأ من الاشبار الراردة في قطعه 
لعيادة المريش ونحو ذلك . 

وبالجملة فان المسألة عدي محل اشكال , فاني لا اعرف ابذا 
الحكم دليلا سوى الروليات التي تقدمت . وهي قاصرة عن افادة 





5ا؟ سس (حكم من قطم الطواف لدخول البيت ) ج15 


التفصيل الذي ذكروه . 

بقى الكلام فى الرواية الثالثة )١(‏ حيث تضمنت ترك بعض طوافه 
وهو مجمل , وقد امر ( عليه السلام ) بالبناء فيبا » والحمل على ما ذكر 
في تلك الرواية من الشوط الواحد غير بعيد . إلا ان الظاهر أن مورد 





هذه الرواية خارج عن ما نحن فيه . وسياتي الكلام فيبا ان شاء الله 
( تمالى ) قريياً ٠‏ والله العالى . 

الثاني - في من قطعه لدضرل البيت فانه يجب عليه ما تقدم 
من التفصسيل بتجاوز الاصف وعدمه . والإاشكال فيه كمأ لُِ سابقه , 
فاني لم لقف في الاخبار هنا ايضاً على ما يدل على ذلك . 

ومنها : صحيحة اللي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال: 
ه سألته عن رجل طاف يالبيت ثلاثة اشواط ثم وجد من البيت 
خلرة فدخله , كيف يسنم ؟ قال ؛ يعيد طرافهء وخالف السنة ». 

وصحيحة حفص بن البختري عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (؟) 
« في من ان يطوف بالبيت فيعرض له دخول الكمية فدغلبا ؟ قال 
يستقبل طراله » , 

وصحيحة ابن ٠سكان‏ (4) قال ؛ «وحدثني من سأله عن رجل لاف 
بالبيت طواف الفريضة ثلائة اشواط ثم وجد خلوة من البيك تدخله 
قال : نقض طوائه وخالف السنة » فأيعد » . 

ودواء لبن ادريس في مستطرفات السرائر نقلا من أوادر البزنطي 

(1) ص ؟١؟‏ الرقم ؟ 

(') و(؛) التهذيب ج ه ص 1١18‏ , والوسائل الباب 4١‏ من الطواف 

(؟) الغةيه ج ”اص 14090 , والوسائل الباب 4١‏ من الطواف 








ج13 ( حكم من قطع الطواف للساجة ) اكات 
عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) مثله )١(‏ . 0 

وموثقة عمران الحلي (؟) قال ؟ « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن رجل طاف بالبيت ثلاثة اشواط من الفريضة ثم وجد خاوة هن 
لابيت فدخله . قال : يقي طوافه ؛: وقد شالف السنة , فليمد طواته » 

وهذه الروايات -كما ترى . لا اشارة فيها فصلا عن التصريم لاتفسيل 
الذي ذكروه ؛ بل ظاهر صحيحة حفص إن البضتري وجوب الاعادة دتى 
قطمه لدخول البيت مطلقأ . والى العمل با مال في المدارك فاخثار 
بطلان الطواف بقطعه لدضول الكعبة مطلقاً بلغ النسف او لم يبلغ . 
وهو ججيد . 

الثالك ‏ في من قطعه لحاجة , والروايات في هذا الموضع مختلفة . 

فمنرا : صحيحة ابان بن تغلب عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
« في رجل طاف شوطأ او شوطين ثم خرج مع رجل فى حاجة ؟ نقال : ان 
كان طواف ثافلة بنى عليه , وان كان طواف فريضة لم يبن عليه » . 

وروى ابن بابويه في السحيم عن صفوان الجمال (4) قال ؛ وقأت 
لابي عبدالله ( عليه السلام ) : الرجل يأتي اخاه وهو في الطواف ؟ 
فقال ؛ يخرج معه في ساجته ثم يرجم ويمي على طواته » . 





)١(‏ الوسائل الباب 4١‏ من الطواف 

)١(‏ الكاني ج ؛ ص 414 ٠‏ والوسائل الباب 4١‏ من الطواف 

(5) الكاقى ج ؛ ص 4١1"‏ , والتبذيب ج وص 5١١ء‏ والرسائل الباب 
١؛‏ من الطواف 

(4؛) الفقيه ج »اص 48؟ , والوسائل الياب 49 من الطواف ٠‏ 





#118 ال ) حكم من ن قلع العراق للحاجة 4 ج15 


كر ال ا 0 ان ١‏ في نوادر ابن ابن ي عدير عن يعض عا 
عن احدهما ( عليهما اللام ) انه تقال « في الرجل يطوف فتعرض 
له الحاجة ؟ قال : لا بأس يان يذهب ني حاجته او حاجة غيده ويقطع 
الطواف . و'ذ! اراد ان يستريح في طوانه ويقمد فلا بأس به . فاذا 
رجع بنى على طوائه وان كان اقل من النصف ». 

وروى الشيخ في الصحيح عن النخعي وجميل عن بعض امصا يناعن لسدهما 
( علييما السلام ) (') قال « في الرجل يطرف ثم تعرض له الحاجة ؟ 
قال ! لا بأس ان يذهب في حاجته او حاجة غيره ويقطع الطواف . 
وان اراد ان يستريح ويقمد فلا بأس بذلك . فاذا رجم بنى على طوافه 
واب كان نائلة بنى على الشرط والشوطين . وان كان طواف فريضة ثم 
خرج فى حاجة مع رجل لم يبن ولا في حاجة نفسه » . 

وروى الشيخ ( قدس سره ) فى التبذيب (؟) عن ابان بن تغلاب 
قال : « كنت مع ابي عبدالله ( عليه السلام ) في الطواف نجاءئي رجل 
من لخواني أسألني ان امهي ممه في حاجة ٠‏ ففطن بي ابو عبدالله 
( عليه السلام ) تقال ؛ يا ابان من هذا الرجل ؟ قلت ؛ رجل من 
مواليك سأاني أن اذهب معه في حاجته . فقال ؛ يا ابان لقطم طوافك 
وانطلق ممه في حاجته فاقضبا له . فقات : اني لم اتم طوافي . قأل : 
احس مأ طفت وانطلق معه في حاجته . فقلت : وان كن في فريضة 


قال ؛ نعم وان كان في فريضة . قال ؛ يا ابان "وهل تدري ما ثُواب 





)١(‏ الفقيه ج »؟ ص اؤ1؟ , والوسائل الباب 4١‏ من الطواف 
(؟) التبذيب ج هص ١١١‏ و١؟1١‏ , والوسائل الياب 4١‏ من:الطواف 
(9) ج دص ٠٠١‏ , والومائل الباب 4١‏ من الطواف ٠.‏ 








ج11 


( حكم من قطع الطراف لالحاجة ) سدؤاك سا 
من طاف بهذا ألبيثت اسيرع ؟ فقلت ؛ لا والله ماادري . قال : 


كنب له مرتة ألاف حسنة وتدحى عله لِدةٌ ألاف سيئة وثر فم له 
ستة آلاف درجة - كال ؛ وروى اسحاق بن عمار ؛ وتقضى لدءتة آلاف 
حاجة ‏ ولقساء عاجة مؤمن غير من طواف وطواف . عرق عد عشرةٌ 
أسابيع . أقات له و جمات فداك افريضة آم نائلة ؟ فعال ايا أبأنائما 
يأل الله العباد عن الغرائش لا عن الترائل » . 

وروى في الكاني )١(‏ عن سكين بن عمار عن رجل من امحابنا يكنى 
ابا أحمد قال : « كني مع ابي عبدالله ( مليه السلام ) في الطراف 
ويده في يدي أو يدي في يدهب أذ عرض لي رجل له الي حاجة فاومأت 
اليه بيدي فقلت له : كما انت حق افرغ من طوافي ٠‏ أقال لي ابر عبد الله 
( عليه السلام ) ؛ ماهذا ؟ بقلت : اصلحك الله رجل جاءني في حاجة 
فقال لي : أمسلم هو ؟ قلت : نمم . فقال لي : اذهب معه في حاجته . 
فقلت له ؛ اصلحك الله ناقطع الطواف ؟ قال : نعم . قلبك : وان كنت 
في المفروض ؟ قال : نعم وان كنت فيالمفروض . قال : وقال ابو عبدالله 
( عليه اللسلام ) : من مشى مع اخيه المسلم في حاجة كتب الله له 
الف الف حسنة ومماعته الف الف سيئة ودفم له الف الف درجة ه. 

اقول : قد دلت صحيحة ابان بن تغلب ومرسلة النضعي وجميل هلى 
انه يبني على الشوط والشوطين في طواف النافلة ولا يبني في طواف 
الغريضة ٠‏ ورواية ابان بن تغلب ومرسلة سكين على جراز قطع الطواف 
والبناء مطلقاً . ويمشدهمما اطلاق مرسلة ابن ابي عمير وصحي<ة صفوان 


الجمال . ووه الجمع ينما دهي تشخصيرص اطلاق هذه اأرواياى 


)١(‏ ج4 ص 14؟ و5١54‏ , والتبذيسب جَ هص 2,١١5‏ والوسائل الياب 








بالخبرين المذكورين ٠‏ بمعنى انه يبني في الفريضشة مى قطع للساجة إلا 
فيما اذا قطع على شوط او شرطين فانه يعيد . 

اقول : ومن اخبار المسألة ايضأ مارواه في الكافى )١(‏ هن ابي عرة 
تال ؛ « مر بي ابر عبدالله ( عليه السلام ) وانا ني الشرط الخامس من 
الطواف ء نقال لي : انطلق تق تمود هبنا رجلا . فقلت له : انما 
انا فى خمسة اشراط فاتم اسبرعي . قال : اقطعه واحفظه من حيث 
تقطع حتى تمود الى الموضع الذي قطعت منه فتبني هليه » . 

وما رواه في التبذيب (؟) عن ابي الغرج قال ؛ « طفت مع 
ابي عبدالل ( عليه السلام ) خمسة اشراط , ثم قلت : اني اريد ان 
اعرد مريضاً . تال ! احفظ مكانك ثم اذهب فعده ثم ارجع فاتم 
طوافك » . 

والامر في هذين الخبرين سول , لانبما ان حملا على الفريذة فلا 
اشكال في جراز البناء , وان حملا على النائلة نالحكم اظبر , للاتغاق 
نمأ وفتوى على جواز البناء على ما دون الامف . 

وكيف أن فبذه الاخبار على كثرتبا لا تعرض فيبا لما ذكروه من 
التفصيل يوجه ٠‏ ولو أن الحكم مينيا عليه لصرسوا به ولو بالاشارة اليه . 

الرابع ‏ في هن قطعه لحمرض ٠‏ والذي وقفت عليه من الاخبار في هذه 
الصورة مارواء في الكافي (؟) في الصحيح أو الحسن عن اللي عزن 

ابي عبدالل ( عليه السلام ) قال : « اذا طاف الرجل بالبيت اشوراطاً 


(1) ج 4 س 414 , والوسائل الياب 4١‏ من الطواف 
6 5 سس 1 ( والوسائل الياب ل من الطواف 


إن ابت 0 





ج13 ( حكم من قطع الطواق للعرش ) لاع 





71 اشتكى اعاد الطواف » ع ل : 

وعن اسصاق بن عمار عن ابي الحسن ( عليه السلام ) )١(‏ « في رجل 
لاف طواف الفريضة م امتل علة لا يقدر مرا على اتمام الطواف؟ 
فقال : ان كان طاف اربعة اشواط امر من يطوف عنه ثلائة اشواط 
فقد تم طولفه » وان كان طاف ثلاثة اشواط ولا يقدر على الطواف فان 
هذا من ما غلب الله عليه ؛ فلا بأس بان يؤخر الطولف يرما لو يرمين , 
فان خاته الملة عاد فطاف اسيوماً » وان طالت علته لمر هن يطرف 
ءنه أسيوعآ ٠‏ ويصلى هو ركعتين , ويسعى عنه' وقد خرج من احرامه . 
وكذلك يفمل في السعي وفي رمي الجدار ». 

قال في المدارك ‏ بعد الاستدلال عل ما ذكره الممئف من التفصيل 
برواية اسحاق بن عمار . وان هذا الحكم متماوع به في كلام الاصحاب 
(رضوان الله عليهم ) -ما صررته : ويتوجه على هذه الرواية ( ارلا ) 
اللمن من حيث السند بأن من جملة رجالبا الأؤاؤى ؛ ونقل الشيخ من 
ابن بابويه انه ضعفه . وأن راويبا وهو أسصاق بن عمار تيل انه طحي . 
و( ثائيأ ) انها معارضة بما رواهء الكليني فى الحسن عن الحلي ... ثم 
ساق الرولية الاولى » ثم قال : والمسألة محل تردد : ولعل الاسئئئناف 
مطلةا اولى ٠‏ اتتوى . 

اقول : اماما طعن يه من حيث الاسناد نقد تقدم الجواب منه 
مرارا . واما من حيث اممارضة برولية الحلي فغاية ما يلزم ان رواية 
الحلي هنا مطلةة بالنسبة الى ترئب الاعادة على الاشراط التي هي اعم 





)١(‏ الكاني ج ؛ ع 4١4‏ ,و التبذيب ج هص 114 , والرسائل الباب 


6 من الطواف 





599 نسم (خكم من لاع |أما واف لأمود ث ( جِ اح 








5 تجارز التعف وعدمه , والراجب تقييد هذا الاطلاق برواية 
اسحاق بن عمار وما دلت عليه من التغصيل . وحيئئذ ذبذان الخبران 
ظاهران في ما ذكرء الاصحاب من التفصيل . فلا اشكال فى هذه 
المورة . 

الخامس فى من تطمه لحدث . ويدل عليه مارواه في الكانى )١(‏ 
في الصحيح او الحسن عن اين ابي عمير عن يعض اصصاينا عن احدهها 
( عليهما السلام ) « في الرجل يصدث فى طواف الفريضة وقد طاف 
بعضه ؟ قال ؛ يخرج فيتوضأ , فان كان جاز النصف بنى على طوافه , 
وان كان اقل من النصف اعاد الطراف » ورواء الشيش ( قدس سره) 
فى التبذيب (؟) في الصحيح عن جميل عن بعض اصحاينا عن احدهما 
( عليبما السلام ) مثله . وهذا الخبر ايض ظاهر في التفصيل المذكور 
فلا اشكال . 

وقال في كتاب الفقه الرضوي (5؟) بعد ذكر الحائض فى اثناء الطواف 
وانها تبى بعد تجاوز النصف لا قبله : وكذلك الرجل اذا اصابته 
علة وهو فى الطواف لم يقدر على اتمامه خرج واعاد بعد ذلك طواته 
مالم بجر نصقه فان جاز نسفه نعليه انيبقى على ماطاف ٠‏ التبى . 

اقول ١‏ والمرلد من الملة بالنسبة الى الرجل هر ما تضمته هذا 
الموضع وما قبله من المرض والحدث . فالخبر المذكور دليل لبذين 
الموضعين . وفيه اشارة الى عدم البناء في غيرهما وإلا لعده (عليه السلام ) 
فى عدادهما كمالا يخفى ٠.‏ 


(0) جاص 4١4‏ 0 والوسائل الياب 5 من الطواف 
(؟)ج هص ١18‏ الاق 





ع 131١‏ ( كلام الشهيدني وجرب الموالاة ني الطواف  )‏ ه778 سم 

ااسادس 35 أو دغل ل | أسعي نذا كر انه 0 م طوافه 0 فالشبور 
انه أن تساوز التمف رجع فاثم طوافه ثم الم سعية ٠‏ وم الف لبذ! 
التفصيل في هذه المسألة على مستند . 

واطاق الشين ) قدس سيره ( مل م نقل عئة , والمحقق ل التافم 
والعلامة ف المنثمى وجماة من كمه اتهام الطراف من غير أرق شن 
تجاوز الزمف وقعامة , 

واستداو! على ذلك بموثقة اسحاق بن عمار المتقدمة في المرضم الاورل 
ومةةضامها اليثاء مطلةا وان : يتجارز العف . 

ومن ما يؤكد ذلك ما اشتملت عليه زياد: على ما تدمناه منبا حيث 
قال )١(‏ 4« قلك : فانه بدأ بالصفا والمروة قبل ان يبدأ بالبيى ؟ فقال ؛ 
يأتي البيت فيطوف به ثم يستأئف طوافه بين الصفا والمروة ٠‏ قات ؛ 
فما الفرق بين هذين ؟ تال !؛ لان هذا قد دخل لٍِ شي من الماراف 
وهذا لم يدضل في شيء منه » . وهو ظاهر ‏ كما ترى - في انه يكفي 
قٍِ اليناء الاثيان إمثدي م من الطواف ٠.‏ وهذا يمد اله سيسأ نه ظاهر ٠‏ 
والله العالم . 

تلبية 

المفهوم من كلام شيضنا الشريد في الدروس أن مينى هذا التفصيل فيهذه 

المواضع على وجوب الموالاة في الطواف 0 قال ( قدس سره ) فى تعداد واجباف 
6 ؟ , والوسائل الياب 7" من الطراف 





الطواف ؛ وحادي عشرها الموالاة فيه » فلو قطعه ىاثنائه ولا يطف اربعة 





اشواط اعاد , سواء أن لحدث أو خضيث اودضول البيت !و صلاة فريطة 
على الاصح أو نافلة او لحاجة له 'و لخيره أم لا . اما التافلةٌ فييني فيرا 
مطلعا » وجوز الحلي البناء على شوط اذا قطمه لصلاة فريضة . وهو نادر 
كما ندر فتوى النافع بذلك , واضافته الوتر . وانما يباح القطع 
لفريضة او نافلة يخاف فرتها ٠‏ أو دخول البيت , أو ضرورة ٠‏ أو 
قضاء سادة مؤمن . ثم اذا عاد بنى من موضع القطم . ولوشك فيه 
لخد بالاحتياط . انتبى كلامه ( زيد مقامه ) . 

وفيه نظر من وجوه ؛ الاول ‏ ان ما ادعاه من وجوب الموالاة لم نف 
له على دليل إلا ما ذكره في المدارك من التأسي ؛ وقد برنا ما فيه 
آنفأ . وليس بعد ذلك إلا برد الشبرة بينهم , وإلا فالأخبار خالية 
منه بل صريحة في رده » كما عرفت من اطلاق روايتي ابأن بن تغاب وسكين 
ابن عمار وصحيصة صفوان وغيرها من الروايات المتقدمة . 

الثاني ان ما ذكره من التفصيل في هذه المواضع قد عرف ارن. 
الاخبار ل اكثرها لا تاعد عليه كما اوضسناء : والذي يدل متبسا 
على ذلك ائما هو فى صورتي القطع للمرض والحدث حسيما بيئاه . 

الثالث ‏ ان ماذكره ‏ من عد الأبث في عداد هذه المذكورات وانه 
يجري فيه هذا التفصيل ‏ عن ما ترده الاخبار الواردة في الاسألة : 

ومثبا ؟ مأ رواه المدوق ( قدس سره ) عن حماد بن عثمأن عن حبيب 
ابن مظاهر )١(‏ قال ؛ « ابتدأت في طواف الفريضة فطفت شوطاً واحدا 
ناذا اسان قد اصاب انفي فادماء » نخرجت نفسلته ثم جثت فابتدأت 


١١8 ارجع الى التعليقة ؛ ص‎ )١( 





جا ( انتعليق على كلام الشبيد في القام ) هلآ سد 
الطواف . فذكرت ذلك لأبي عبدالله (عليه السلام ) فتال : بثسما صئعت 
كان يرغي اك أن تبني على ماطفت. ثم كال : أماأ انه ليس عليك شيء ». 

وعن يونس بن يعتوب )١(‏ قال : «قلت لأبي عبدالل ( عليه السلام ): 
رأيت في ثوبي شيئا من دم وانا اطوف؟ قال : فاعرف الموضع ثم اخرج 
فاغسله ثم عد فاين على طوافك». 

فالأول صر يحة في وجوب البئاء قبل النصفء والثانية دالة على ذلك بأطلاقها. 

الرابع ‏ ان ماعده من صلاة الغريضة وان هذا التفصيل يجري فيها 
من مالا تساعده الأخبار ولا كلام غيره من الأصحاب (رضوان الله عليبم) 

اما الأخبار فمنبا: صحيحة عبدال بن سئان (؟) قال :د سألت اباعبدالله 
( عليه السلام ) عن رجل كان في طواف النساء فاقيمت الصلاة. قال : 
يصلى معبم الغريضة فاذ! فرغ بنى من حيث قطع » . 

وحسئة هشام عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) انه قال « في رجل 
كان في طواف فريضة فادر كته صلاة فريضة . قال ؛ يقطع طوافه ويعلىي 
الفريضة ثم يعود فرتم ما بقى عليه من طوافه ». 

وصديحة عبد الران بن الحجاج عن أبي ابراهيم ( عليه السلام)(؛) 

. الوسائل الباب 1ه من الطواف‎ )١( 

(9) الكاتي ج 1 ص 4٠١‏ والتهذيب ج © ص ١١١‏ والفقيه ج ؟ ص 
547 والوسائل الباب 4 من الطواف . 

(5) الكافي ج ) ص 4٠5‏ والتهذيب ج ه ص ١11١‏ والومائل الباب 
''؛ من الطواف . 

(4) الكاني ج 4 ص )٠١‏ والتهذيب ج ه ص ؟!١‏ والنقيه ج ؟' ص 
47> والوسائل الباب 44 من الطواف ٠.‏ 





0 2 _(التعليق على كلام الصريد ف المتام) ل ج1١‏ 


قال ١:‏ سألته عن الرجل يكون في الطواف قد طاف بعضه وبقى عليه بعضه 
فيطلع الفجر ؛ فيخرج من الطواف الى الحجر أو الى بعض المسجد اذ! كان 
لم يوتر فيوتر ٠‏ ثم يرججم الى مكانه فيتم طوافه : افترى ذلك افضل أم يتم 
الطوافثم يوتر وان اسغر بعض الاسغار ؟ قال : ابد بالوتر واتطع الطواف 
اذا خفت ذلك ثم اتم الطواف بعد ». 

وهذه الأخبار كلها كما ترى ‏ مطلقة في جواز القطم للصلاة والبناه 
بعد الفراغ اعم من أن يكون قبل النصف او بعده » والخيران الأولارن 
صريحان في الطواف الواجب ٠‏ والثالث دال عل ذلك باطلاقه . وبدذلك 
يظبر أن ما نقله عن الحلي من البناء على شوط اذا قطعه لصلاة الغريضة 
لابعد فيه , لدلالة اطلاق هذه الأخبار عليه . 

واما كلام الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) فقد اعترف بتصريح المخةق 
في النافع بذلك وان نسبه الى الندرة » حيث صرح بجواز القطع لاغفريضة 
والبناء وان لم يبلغ النصف . وهذا هو ظاهر كلام العلامة في المنتهى » 
حيث قال : ولو دخل عليه وقت فريضة وهو يطوف قطع الطواف وابتدأ 
بالغريضة ثم عاد فيتم طوافه من .حيث قطع . وهو قول العلماء الا مالكا 
فانه قال يمضي في طوافه ولا يقطعه الا ان يخاف أن يضر بوقت الصلاة(١)‏ 
انتبى. وهو ظاهر ‏ كما ترى ‏ في التعميم ٠فان‏ [طلاق كلامه يقتضى عدم 
الفرق بين تجاوؤ الثصف وعدمه . ونحوه كلامه في غيره وغيره في غيره . 

الخامس ‏ أن ماطعن به على الحقق ‏ في اضافة الوتر الى الصصلاة 
الواجبة وانه يقطع لاجلها الطواف ونسبته له الى الندرة ب مردود بماقدمتاه 
من دلالة صحيحة عبد الرحمان بن الحجاج على ذلك ٠‏ فالرد لبذا القول رد 


. للغنى ج ؟ س 415 طبع مطبعة المنار‎ )١( 





ا ( التمليق على كلام صاعب الدارك ) 00 5 
م 


الروابة دهم انها عايض اها وطو من «الازت نهدلا 

السادس ان هاذكره ‏ من اله انما يباح القطع «يعني : بعد اانسصف» 
لأمريضة أو ناملة يخدف ثوتبا لو دشول البيت ... الى آخره ‏ مدشول بان 
الأخبار الواردة في سميع هذه الصور لادلالة لبا على التفصيل الذي ادعاه 
سوى اخبار صورتي المرض والحدث ٠‏ بل ظاهر صحيحة حفص بن البختري 
كما عرفت أننا تحريم القطع لدخول البيت مطلتأ وان كان بعد النصف . 
وبالجملة فان كلامه ( قدس سره ) في هذا المقام لا ينطرق على ما نتلناه من 
اخبارهم (عليهم السلام) بل هي ظاهرة في رده كما لا يخفى على ذوي الافيام. 

فوائد : الأولى ‏ قال في المدارك- في شرس قول المصنف ( قدس سره ) : 
السادسة من نقص من طوافه ٠‏ فان جاوز النصف رجح فاتم ؛ وان كان 
دون ذلك استائف ‏ ما لفقه :لا يفي أن التقص المقنضى لوجوب الاستثناف 
انما يتحةق مع ذوات الموالاة والا وجب الاتمام قولاً واحدا. انتمى . 

اقول : فيه (اولاً) ان هذه الأوالاة المدعاة في كلامم لم 1 عليها دليل 
بل الأخبار ‏ كما اشرنا لأيه آنفأ ‏ ظاهرة في عدم وجوسا .و( ثانا ) 
ان اخبار هذه المسألة وهي امتقدمة في الموضع الأول , منها ماهو مطلق 
كصحيحة الحسن بن عطية وصحيحة الحلي ؛ وتقييدهها يحتاج الى دليل ؛ 
ومئها ماهو صريح في عدم وجوب الموالاة وهي موثقة اسحاق بن عمار 
الدالة على أن من طاف بالبيت ثم خرج الى الصفا والمروة وطاف بهما ثم 
ذكر نقصانطوافه(١)فانه‏ لا ريبفي فوات الموالاة ببذه المدة » مع انه (عليهالسلام) 
امره باليئاء على ها طافه ول 7 بالاستثناف . 

الثانية ‏ قال إيضأ :وذكر الشارح وغيره ان المراد بمجاوزة النصف 


() ا ص 73# . 





3 ( التعليق على كلام صاحب المدارك ) ج13 
اتمام الأربع لا مطلق المجاوزة . وما وقفت عليه في هذه المسألة من النص 
خال عن هذا اللفظ فصل عن تفسيره . انترى ٠‏ 

اثول : لايذفى انه لم يرد التفصيل الذي ذكروه بالمجاوزة وعدمبا 
إلا قِ رواية اسحاق بن عمار المتقدمة في الموضع الرابع , ومرسلة اين ابي 
عمير التقدمة في الموضم الخامس » والاولى دلت على صحة الطواف اذا طاف 
اربعة واه يامر من يطوف عنه ثلاثة , والثانية دلت عل انه ان كان جاز 
النسف يبنى على طوافه » وان كأن اقل م1 الثصف اعاد الطواق . 
والجمع بين الخيدين يقتضى حمل الجواز عن النصف على اتمام الأربعة كما 
تضمنه الخبر الأول . فالحكم يصحة الطواف مع اتمام الأربعة لا ريب 
فيه » وان كان اقل من ذلك فاه مراتب: (حدها ‏ ان يكون عل النسف 
الحقيقي ٠‏ الثائية ‏ أن ينقس عنه ء [اثالثة ‏ ان يزيد على وجهلا يتم شوطاً 
واخير أئما دل على الاعادة في الثائية , وحكم المرتبتين الباقيتين غير معلوممن 
الخبر.والاحتياطيقتضى الاعادة وعدم البناءفيهماأو تخصيص اليناء باكمال الأربعة. 

اثثالثة ‏ ظاهر الاخبار وكلام الاصحاب ( رضران الله عليهم ) انه 
يجب حفظ الموضع الذي يقطع منه في الصورة التي يجوز القطع فيبا ليكمل 
منه بعد العود . والظاهر ار (اوجه في المحافظة عليه خوف الزيادة 
والتقصان 8 الطواف ٠.‏ 

وجوز العلامة في المنتبى اليناء على الطواف السابق من الحجر وان وقع 
التمطع ل اثثاء الشوط 43 بل جعل د كك (حوط من اليناء مس مو ضع القطع 

قال قُِ المدارك بعل تقل ذلك عله : وهو صريح ف عدم كأ قير مشل 
هذه الزيادة . ولا باس بيه ٠.‏ اثتبى ٠‏ 


اقول : لا اعرف لنفيه الباس عن ذلك وجرا مع تكاثر النصوص بالأمر 





جا 1 دك ل عد لاا يريع أولي في الأثناء ؛ 00 


بالبئاء . من بن موضع التطع وعدم و«ود 38 بعأ, مده 1 22 0 أهرء يلك 


ع 


وو» 


0 عل انه قي 2 


ما تقدم في الموضع الثالث من الرواياأت الدا علواته . 
وأصرح مثر | دواية أبي غرة )١(‏ وقوله يبا ٠:‏ واحففه من حيث تقطم حق 
تعود الى 38 الذي قطعت منه فتبنى عليه » ورواية ,١‏ بي الغرج ' وكوله 
قيبا : فل مكانك ثم اذهب نعد ثم أرجم فاتم أوافك » وروايدة 
يونس بن يعقوب » وقوله فيبأ : « فاأعرف. الموضع ثم أخرج فاغسله ثم عد 
فابن على طوافك » والخروج عن مقتضى هذه الاوامر من في دايل شرعي 
مشكل . وبذلك يظبر أن ماذكره من ان الاحتياط في الاعادة من الجر 
انما هو ضد الاحتياط . والله العالم . 

المسألة الثامئة ‏ لو شك في عدد الطواف قربا مور : 

الأولى ‏ أن يشلك في عددء بمد الانصراف منه . والتلاهر انه لا خللاف 
بين الاصحاب ( رضوان الله علييم ) في انه لا يلتفت . ويدل عليه مضافاً الى 
الأصل عموم قوله ( عليه السلام ) (؟) في صحيحة زرارة : م اذا خرجت 
من شيء ثم دخلت في غيره فشكك يس بشيه ». 

الثانية ان يكون في الاثناء ويكون الشك في الزيادة . والظاهر أن 
لا خلاف في انه يقطع طوافه ولا شيء عليه . وعلله في المنتهى بأنه متين 
الاتيان بالسيع ويشك في الزائد والأصل عدمه . انتبى 

والاظبر الاستدلال عليه يما رواء الشيخ ( قدس مره ) في الصحيح 
عن الحلي () قال ؛ د سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن رجل طاف 





)1 ص لحف و56 
(؟) الوسائل الباب *؟ من الخلل الواقع في الصلاة . 
0( الوسائل الباب 6 من العلواف 5 





ا (الشك اثناء الطواف فيالزيادة ) ج3١‏ 
| بالبيت طواف الغريطة فل يدر اسبعة طاف ام ثمانية. فقال : أما السبعة” 

فقد استيقن وانما وقع وهمه على الثامن فليصل ركعتين » . 

وعن الحلى في الموثق عر._ ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ تأل ؛ 
« قلت له : رجل طاف فلم يدر اسبعة طاف ام ثمانية؟ قال : يصلى ركءتين ». 

وما نقله ابن ادريس في مستطرنات السرائر من. أوادر [حمد بن محمد 
ابن ابي نصر البزنطي عن جيل (؟) « انه سأل ابا عبد الله (عايه السلام ) 
عن وجل طاف فم يدر سبعا طاف ام ثمانياً قال : يصلى ركعتين ». 

قال في المسالك : انما يقطع مع شك الريادة اذا كان على منتبى الشوط 
وأما لو كان في اثنائه بطل طوافه , لتردده بين محذورين : الاكمال المحتمل 
للزيادة عمدا والقطع المحتمل للنقيصة . 

قال في المدارك بعد نقل ذلك عنه : ويتوجه عليه منع احتمال ثاثير الزيادة 
كما سيجيء في مسألة الشك في 'لنقصان . انتبى 

اقول : «ورد روايات المسألةهو وقوع الشك بعد اتمام الشوط المشكوك 
في كونه ثامناأ أو سابعاً . رانه يبنى عل السبعة ولا يلتفت الى الشكء أما لو 
كان في الاثناء قبل الاتمام فيحتمل ان يكون الحكم فيه ماذكره في المسالك 
من بطلان الطواف ,لما ذكره » ويحتمل الاتمام والبئاء على السبعة كما ذكره 
في المدارك ليحصل يقين السبعة. وما ذكره من منئع تاثير احتمال الزيادة 
- كما سيجيء في الشك في النقصان ‏ انما يتم بنساء على ما اختاره في 
المسألة المذكورة من البناء على الأقل والاتمام . وسيظبر لك ان شاء الله 
تعالى ‏ انه لا دليل عليه ٠‏ بل الأدلة واضحة في ردء وضعفه مصرحة بوجوب 

. الوسائل الباب 8" من الطواف‎ )١( 

. من الطواف‎ "٠ الوسائل الياب‎ )١( 








مج ( الشك أثناء الطواف في النقيعة ) #01 اعم 


الاعادة في الصورة المعار اليها . وبه يظهر قوة ماذكره جده (قدسرسرء) فين" 
الظاهر انه لاوجه لاحكم بالابطال في صورة الشك في النقيسة دون الاتمام 
إلا من حيث ا-تمال الزيادة الموجية للبئلان» ومقتضى قوله (عليه السلام) 
في صحيحة الحلي : ه أما السبعة فقد استيقن وانماوقع وهمه ءلى الثامن ٠»‏ 
انه لو قطع قبل اتمام الشوط المشكوك فيه لم يحصل يقين السبعة ٠‏ 
لاحتمال ار يكون هو السابع . 

الثالثة ‏ ان يكون الشك في الاثناء ايأ ولكن في النتصان . والمشبور 
انه يستائف في الغريضة . 

قال في المختلف : اختلف الشيضان في حكم الشك في نقصان الطواف 
فقال الشيخ ( قدس سره ) : لو شك في طواف الغريضة هل طاف ستة 
أو سبعة ؟ فان انصرف : يلتفت ٠‏ وان كان في حال الطواف وجب عليه 
الاعادة . وحكذلك لو شك في ما نقص عر الستة . وقال امنييد 
( قدس سره ) من طاف بالريت فلم يدر ستأ طاف ام سبعأ قليطف 
طوافاً آخر ليستيقن انه اف سبعاً . واخشار الأول ابن البراج ٠‏ وبه 
قال الصدوق ( قدس سره ) في كتاب المقنع ومن لا يحضره الفقيه وابن 
ادريس ٠‏ وبالثاني قال الشيخ علي بن بابويه في رسالته وابو السلاح »وهو 
قول ابن الجنيد ايضأ , فانه قال : واذا شك في اتمام طوافه تممه حق 
إخريج منه على يقين ٠‏ وسواء كان شكه في شوط أو بعضه »2 وان #جاوز 
الطواف الى الصلاة والى المعي ثم شك فلا شيء عليه » وان كارن فق 
طواف الغريضة كان الاحتياط خروجه منه على يتين من سيد زيادة ولا 
نقصان » وأن كان في النافلة بنى على الاتل . ثم قال ر قدس سره ) في 





سس الا سا اس (الشك أثناء الطر اف في | م لنقيصة ) ج13 

المختلف : والمعتمد الاول ٠‏ ثم ساق الكلام في الاستدلال عليه 07 

اقول : والمعتمد عندي هو [لقول للاول؛ وااسيد السند في المدارك قد 
اختار القول الثاني وهو مذهب الشيم المغيد والشييخ على ١ن‏ الحسين بن بابويه 
ونحن ننقل كلامه (قدس سره) ونبين مافيه , ومنه يظهر لك رجحان مارجحناه 
وقوة ما اخترناه . 

قال ( قدس سره ) بعد نقل القول الثاني عن الجماعة المشار اليهم في 
كتاب المختلف : وهو المعتمد ؛ لذا : الأصل ء ومارواء الكليني ( قدس سره ) 
في الصحيح عن منصور بن حازم )١(‏ قال : « سألت ابا عبد الله ( عليه السلام ) 
عن رجل طاف طواف الغريضئة فلم يدر ستة طاف ام سبعة . قال : فليعد 
طوافه . قلت : نفاته ؟ نال : ماارى عليه شيئًا . والاأعادة احب الي 
وأفشل » وما رواه الشيين في المحيح ايضا عن متنصور بن حازم (؟) 
قال : « قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : اني طفت فل اذر ستة طفت 
أم سبعة نطفت طوافا آخر . فقال : هلا استائفت ؟ قلت : قد طفت وذهيت 
قال: ليس عليك شيء » ومارراء ابن بابويه في الصحييم عن رفاعة عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) (؟) أنه قال« في رجل لا يدري ستة طاف أو سبعة . #أل ؛ يبفىعل 
دقينه » والبناء على اليقين هو البناء على الاقل . احتج الشيخ ( قدس سره ) بما 





(؟) التهذيب ج ه ص ٠٠١‏ والوسائل الباب 5 من الطواف . 
(؟) الفقيه ج ؟ ص 9؟ والوسائل الباب 78 من الطاولف . 





ج23 ( الشكاثناء الطواف في الاقيعة ) ا 
رواه عن محمد بن مسلم )١(‏ قال : ه سالت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن رجل طاف بالبيت فل يدر استة طاف إو سبعة طواف فريضة . قال : 
فايعد طوافه . قيل :انه قد خرج وفاته ذلك ؟ قال : ليس عليه شيه »وعن 
معاوية بن عمار عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « في رجل لم يدر 
أستة طاف أو سبعة . قال : يستقبل » وء .#1 حتان بن سدير (؟) 
قال : « قلت لأبي عبد الله ( عليه السلام ) : ما تقول في رجل طاف 
فاوهم ٠‏ فقال : اني طفت اربعة وقال:طفت ثلاثة ؟ فال ابو عبدالله (عليه السلام): 
اي الطوافين طواف نافلة لم طواف فريضة ؟ ثم قال : ان كأرى لواف 
فريضة فلياق ماني يديه وليستانف ؛ وان كان طرا'ف ثايلة واستيتن الثلاث 
وهو في شك من الرابع انه طاف فلبين عل الثالك فاته يجوز له م 
والجواب عن هذه الروايات : ( اولا ) بالطعن في السند ٠‏ بأن في طريق 
الأول عبدال رحمان بن سيابة وهو مجبول » وف طريق الثانية النخعي وهو مشترك 
وراوي الثالثة وهو حنان بن سدير قال الشيخ ( قدس سرء ) انه واقفى. 
( وثانياً ) بامكان الحمل على الاستحباب كما يدل عليه قوله في صحيسة 
منصور : « والاعادة احب الى وأفضل » وكوف كان فينبغي القطم بعدم 
وجرب العود لاستدراك الطواف مع عدم الاستئئاف كما تضمنته الأخيار 

للستفيضة . انترى كلاهه ( زيد مقامه ) . 
وفيه نظر من وجوه : الأول إن ما استدل به من صحييدة منصور فمي 
بالدلالة على القرل الاول أشبه » اذ اقصى ما تدل عليه انه لا شيء عليه بعد 





)1( التبذيب 8 0 ص 1١١‏ والوسائل الياب زف من الطواف . 
3( التيذيب #2 6 ص ١١‏ والوسائل الباب انف من المطوان ٠.‏ 
(؟) التهذيب ج ه ص ١١١‏ والوسائل الباب 7 من الطواف . 





اا ال (ااشك 'ثناء الطواف. في النقيصة ) جا 





الذهاب . وهذا من ما لانزاع فيه كما اشار اليه في آخر كلامه من قوله: ' 
« وكيف وان فينبغي التطع يعدم وجرب العود . . . الى اخسره » وتحل 
الخلاف انما هو مع الحضورهل يجب عليه الاستئناف كما هو القول الاول 
لو البناء على الاقل كما اختارء ؟والامام ( عليه السلام ) في هذه الرواية 
لما لخيره الراوي بانه طاف طراماً آخر انكر عليه بقوله : « هلا استانفت» 
يعني : ان الحكم الشرعي في هذه الصورة هو الاستئناف ء غاية الامر أنه لما أخيده 
بأنه طاف وذهب وفات محل الاستئناف #ال : « ليس عليك شيء ». وقد 
عرفت أنه مع الذماب لانزاع في السألة؛ نقوله: « ليس عليك شيء » 
لا دلالة نيه على ما ادماه كما هو واضم . ومن ثم استدل العلامة(قدس سره) 
في المنتبى بهذ الصحيحة على القول الشبور . وهر الهق الواضح ااظبور كما 
اوضحناه وبيناه بما لا يشوبه شائبة القصور . 

الثاني أن ما استدل به من صحيحة رفاعة فان فيه أن صورة ما فيكتاب 
من لتر النقيه )١(‏ هكذا : وروى عنه رفاعة انه قال « في وجل 
لايدرى ستة طاف أو سيعة . قال : يينى على يقينه ٠.‏ وسثل عن رجسل 
لايدرى ثلاثة طاف أو إربعة . قال : طواف نافلة او فريضة ؟ قال:اجيني 
فيبما جميعاً . قال : ان كان طواف نافلة فابن على ما شئت + وان كارن 
طواف فريضة فاعد العاواف ٠‏ فان طغت بالبيت طراف الفريضة ول تدر 
ستة طفت او سبعة فاعد طوافك . فان رجت وفاتك ذلك فليس علميك 
شيء » والملحدث الكاشاني في الوافي قد اورد هذه الجملة كما نقلناه» وا 
بعد ذلك : بيان : قوله :« يبنى على يقيئه » مول على طواف الثائلة كما 


بابر من آخر الحديث . وظاهره أن الجميع حديث و[احد رواه رفاءة . وصاحب 


)1( ج 0 ص احا والوسائل الياآب رضن م الطواف . 





جا (العك اثناء الطواق في النقيسة ) 25 
الوسائل اورده كذلك ليضا الى قوله ٠:‏ وان كان لواف قريضة قامد 
الطواف » ولم يذكر ما بعده ٠‏ والظاهر انه فهم ان هذه الزيادة من كلام 
الصدوق ( قدس سره ) وذكر انه في المقنع روى قوله : « وسثل عن وجل 
...الى !خر ماذكره »مرسلاً . والظاهر انه لاجل ذلك حكسم 
يكون هذه الريادة من كلامه لامن الخير . وظاهره ان قوله :ه وسثل ... » 
غير داخل ؤ, خبر رفاعة. والشيخ الحسن في المنتقى نل حديث رفاعة <سيما 
نقله السيد هنا وقال بعده : قلت : وجه الجمع بين هذا الحديث والذي 
قبله ان يحمل هذا على ارادة النافلة كما وقع التصريح به في جلة ممرى 
الاخبار الضعيفة . انترى . وكيف كان فالواجب حمل هذا اير على ما ذكروه 
من النائلة كما سيظبر لك ان شاء الله تمالى . 

الثالث ‏ ما طعن به على رواية محمد بنم-لم - بان في طريةها عبدالرحمان 
ابن سيابة وهو مجرول ‏ فالجواب عنه ما افاده الشيخ حسن ( قدس سره ) في 
كتاب المنتقى حيث قال بعد ذكر الخير المذكور : هذا هو الوضم الذي 
ذكرناه في مقدمة الكتاب انه انفق فيه تفسير عبد الرحمان بابن سيابة , 
ولا يرتاب الممارس في انه من الاغلاط الفاحعة وانما هو ابن ابي نجران 
لان ابن سيابة من رجال الصادق ( عليه (اسلام ) فقط اذ لم يذكرفي 
(صحاب أحد من بعده ولا توجد له رواية عن غيره ‏ وموسى بن القاسم 
من اصحاب الرضا والجواد ( عليبما السلام ) فكيف يتصور روايته عنه , 
واما عبدالر حجان بن أبي نجرآن فيو من رسال الرا والجواد (عليهما السلام) 
ورواية موسى بن الاسم عنه معروفة مبينة في عدة مراضع ' وروايته هو 
عن سماد بن عيسى شائعة وقد مضى متها أسناد عن قريب . وبالجملة فبذ! 
عند المستحضر من أهل الممارسة ني عن البيان . انتهى . والمحقق المذكور 





2 ز الك !ثاء الطواف في النقيمة ) ج13 
| عد الرواية في ( صعني ) وهو السحييم عنده . هذا مع الاقماش عزن 

المناقشة في هذا الطعن ,لما عرفت في غير موضيع من هاتقدم. وبالجماة فالخبر 
المذ كور صحيح صريح في المراد ٠‏ 

الرابع ما طعن به في رواية معاوية بن عمار فانه مع تسليم ما جرى 
عليه من هذا الاصطلاح فبذا الخير وان رواه الشيسدخ ( قدس سره ) في 
التهذيب )١(‏ ببذا السئد الذي فيه النضعي الا أن ثقة الاسلام رواه عن 
على اث ابرأهيم عن أبيهعىابن أبي عمير عن حماد عن الحلي عنه عليه السلام) )م( 
وهذا الستد وان كان حسناً بابرلهيم بن ه'شم الا انه ذكر في غير موضع 
من شرحه انه لا يقصر عن العصحيح ١‏ فتال في شرح قول المصذدف في قطع 
الطواف لدخول البيت بعد نقل حسنة ابأن بابراهيم : فأن دخولها في قسم 
الحسن بواسطة ابراهيم بن هاشم ٠‏ وقد عرفت أن روايته لا تقصر عل 
المحيح كما بيناه مرار!. انتبى . (تول : وتد شالفه ايضاً مرارآ كما 
اوضحناه في شرحنا على الكتاب من كتف الطهارة والصلاة وحيئئذ فتكون 
الرواية لما ذكره هنا معتمدة حسنة 6الصحيهم عنده » فيجب العمل بها 
وينتفى تطرق الطعن ايها . 

الخامس ‏ ان ماادعاه ‏ عد طلمئه في الاخبار المذكورة ‏ من حملها 
على الاستدباب ففيه : 

( اولاً ) : ماقدمنا ني غير موضع من انه وان اشتهر هذا الجمع بين 
الاصحاب ( رضوان الله علييم ) إلا انه لا دليل عليه من سنة ولا كتاب. 
وقد تقدم الكلام في ذلك موضحاً منتحاً بما يغنى عن الاعادة في الياب . 


(9) الكافي جح ؛ ص 4١١‏ والوسائل الباب “* من الطواف . 





ج11 ( الك أثناء الطراف في اأنقيسة ) ال لس 





و(”أنا ( :انك قد عرفت بما حتقناه وتبيتت بمأ أوضهناء اله 
لادليل على ماادعاء من الول المذ كور بالكاية ليحتاج الى #ويل هسسذه 
الاخبار » فأنه ليس الا صحيحة رفاعة المجملة ٠‏ والجمع بينبا وبين هذ, 
الاخبار الصنحاح الصراح في وجوب الاعادة يقتضى سملما على النافلة كمسا 
عرفت وتعرف ٠.‏ 

السادس ‏ أن من الاخبار الدالة على القول المشهور زياد على ما تقدم 
ما رواه ثقة الاسلام في الصحيح عن منصور بن حازم )١(‏ أل : « سالت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل طاف طواف الفريضة فل ,يدر استة 
طاف ام سبعة . قال : فليعد طوافه . قلت : ففاته؟ قال : ماارى عليه شيئا 
والاعادة احب الي وافضل », 

وما توهمه في الدارك وقدمئا أتله عنهى من دلالة هذه الروالية هلى 
استحباب الاعادة حيث جعلبا مستندا لحمله الاخبار المتقدمة على الاستحباب- 
ضعيف ‏ لأن الاعادة التي جعلرا ( عليه السلام ) لحب وانضل انما هي 
بعد المفارقة إن امكنه ذلك لا الاعادة مع الحضور ' فانه ( عليه السلام ) 
بعد سوال السائل اوجب عليه الاعادة ؛ فلما اخير السائل بانه فاته ذلك 
يعى بمفارتة ذلك المكان قال : م ماارى عليه شيثاً » وهذا مثل غيره من 
اخبار المسألة الدالة على انه مع المفارقة لا يجب عليه العود والاعادة ؛ الا انه 
في هذا الخيى جعل الاعادة مع الامكان انضل . 

وما رواه ايضا في الصحيح عن ممعاوية بن عمار )١(‏ قال : ه سالته 


عن رجل طاف بالبيت طواف الغفريطة إلى يدر ستة لف أم سبعة . قال: 





(1) الكافي ج ؛ ص 415 والوسائل الباب 58 من الطواف . 
() الوسائل الباب 58 من الطواف ٠.‏ 


ال اااي ا 





0 عل ( العك أثناء الطراة.. في التقيصة ) ج11 





يستقبل قلت : نفاته ذلك ؟ قال :ليس عليه شيء ». 

وعن ابي بصير(١)‏ قال : « قلت : رجلطاف بالبيت طوف الفريضة فلم 
يدر ستة طاف لم سبعة أم ثمانية ؟ قال يميد طوافه دق يحقط 22000 

وعن أبي بصير (؟) قال : «سالت ايا عبدالل ر عليه السلام ) عرزن 
رجل شك في طواف الغريضة . قل : يعيد لما شك . قلت : جعلت 
نداك شك في طواف النافلة ؟ قال : يى حل الاثل » . 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في التبذيب (؟) عن (حمد بن عمر المرهي 
عن ابي الحسن الثاني ( عليه السلام ) قال : « قلت : رجصل شك في 
طواقه فلم يدر أستة لاف ام سيعة ؟ قال : إن كان في فروضة اعاد كلماشك 
فيه . وأن كان في نافلة بى على ماهو اتل ». 

وبالجملة فانه لا دليل لبذا القول الثاني في الاخبار لاتي وصلت اليثا الا 
انه مذكور فى كتاب الفقه الرضوي (؛4)حيث قال (عليه السلام) : « وان 
شككت فل تدر سبعة طفت آم ثمانية وانت في الطواف فاين على السبعة 
واسقط واحدا واقطعه ٠‏ وان لم تدر سدة لفت أم سبعة فاتمبا بواحدة » 
وهو ظاهر الدلالة على التول المذكور . 

وهذا هو مستند الشيخ علي بن يابويه كما عرفت من مأ تقدم في غير 
موضع ء ولو نقلت عبارته في الرسالة لعرفت انها عين عبارة الكتاب المذكور . 

هذا كله في إلشك في الفريضة »٠‏ وأما في النائلة فانه »نى على الاقفل 

. الوسائل الباب ؟ من الطواف‎ )١( 

(؟) الرسائل الياب ؟*؟ من الطولف . 
(؟) ج ه ص 1٠١‏ والوسائل الباب “؟ من (اطواف . 
(4) ص ل5 و18. 





ج١1‏ (عروض الخحيض للمرأة أثناء الطواق ) 2 
| استحباباً وان تخير , كما يدل عليه الحبر المنقدم نقله (') عن الصدوق” 

( قدس سره ) في هن لا يحضره الفقيه عن رفاعة كما هو احد الاحتمالين 
الاقدمين » او هو خبر مرسل مستقل كما هو الاحتمالالآخر . ونحوه من 
الاخبار المتقدمة . 

المسألة التاسعة ‏ المشرور بين الا حاب ( رضوان الله تعالى علييم ) أنه 
انه اذا حاضت المرأة في اثناء الطواف قدامته وانصرفت ٠»‏ فان كان ماطانته 
اكثر من النصف بنت عليه مق طيرت ٠‏ وأن كان اقل استائفت . واليه ذهب 
الشيضان والشيخ علي بن بابويه » ولابنه تولان : هذا احدهما ذكره والمتنع 
ثم قال فيه : (؟) وروى : أنه أن كانت طافت ثلاثة اشواط او اقل ثم 











رات الدم حفظت مكانبا » فاذ[ طبرت طافت منه واعتدت يمأ مضى . 
والثاني ف كتاب من لا يحضره الفقيه (>) قال : وروى حريز عن 
محمد بن مسام كال : « سالت أبا عبدالل ( عليه السلام ) عن امرأة طافت 
ثلاثة اشواط او اقل من ذلك ثم رات دماً قال : تحنظ مكانها فاذا طبرت 
طافت منه واعتدت يما مضى » وروى العلاء عن محمد بن مسا عن احدهيا 
( علييما السلام ) مثشله . قال : وبهذا الحديث انق دون الحديث الذي 
رواه أبن مسكان عن ابراهيم بن أسحاق عن من سأل ابا عبداش(عليهالسلام) 
عن امرأة طافت اربعة اشواط وهي «عتمرة ثم طمثت . قال : تتم طوافها 
وليس عليبا غيره ومتعتها تامة ٠‏ ولها ان تطوف بين السفا والمروة لأنبسا 
زادت على النصف ؛ وقد قضت متعتها فلتستأيف بعد المسسي» وأن هي لم 

35 صن؟؟.‎ )١( 

(؟) ص ؟3 الطيع القديم . 

(؟) ج ؟ ص "6١‏ والوسائل الباب 86 من الطواف . 





10 كك ( عروض الخحوض للمرأة أثثاء الطواف ) ج13 
الى الجعرانة أو الى التنعيم فلتعتمر . قال : لأن هذا الحديث اسناده متقطع 
والحديث الأول رضصة ورحمة واسناده متصل . انتبى . 

اقول : والذي وتفت عليه من الاخبار في هذه المسألة زيادة عل هذين 
الخيرين مارواه في الكاني )١(‏ عن ابي بصير عن ابي عبدال (عليه السلام) 
قال : « اذا حاشت المرأة وهي في الطولاف بالبيت او بين الصغا والمروة 
فجازت النصف فعلمت ذلك الموضع » فاذ!ا طبرت رجعت فاتمت بقية طوافها 
من الموضع الذي علمته ؛ فان هي قطعت طوافها في اقل من النصف فعليها 
ان تستائف الطولف من اوله » . 

ومن (حمد بن عمر الحلال عن ابي الحسن ( عليه السلام ) (؟) قال : 
« سالته مر امرأة طافت خمسة اشواط ثم اءتلت . قال : اذا حاضت 
المرأة وهي في الطواف يالبيت أو بالصما والمروة وجاوزت النصف علمت 
ذلك الموشع الذي بلغت ؛ اذا قطعت طوافبا في لقل من النصف فعليها 
ان تستائف الطولف من اوله ». 

وما رواه الشيخ في التهذيب (؟) عن (بن مسكان عن ابراهيم بن أبي 
اسحاق عن سعيد الاعرج قال :د سثل ابو عبد الله ( عليه السلام ) عن امرأة 
طافت بالبيت اربعة اشواط وهي معتمرة مم طمثت . قال : تنم طوافهبا 
فليس عليهأ غيرء ومتعتبا ثأمة , فلبا ان تطوف بين الصفا والمروة » وذلك 


لانها زادت على النصف » وقد مضت متهءتها ولتستانف بعد الحم » . 


(؟) الوسائل الباب 86 من الطواف . 
9) ج ٠‏ ص ؟5؟ والوسائل الباب 85 من الطواف . 





جا ( عروض الحيض لامرأة أثناء الطواف  )‏ لس ١)9؟‏ سم 
وتال في كتاب النقه )١(‏ : ومق حاضت المرأة في العاواف خرجت من 

المسجد؛ فان كانت طافت ثلانة اشواط فعليها أن تعيد: وان كانت طانت 
اربعة اقامت على مكانبا » ناذا طبرت بنت وقضت ما بقى عليبا ٠‏ ولا تجوز 
على المسجد حى تيمم وتخرج منه . وكذلك الرجل اذا اصايته علة وهو 
في الطواف لم يقدر على اتمامه , خرجواعاد بعد ذلك طوانه ما لمبجز ئصفه , 
فان جاوز نصفه فعليه أن يينى على ماطاف . انتبى 

اقول: وهذه الاخبار كلها-ماعدا صحيحة محمد بن د.لم التي استند اليبا 
الصدوق ‏ صريحة الدلالة واضحة المقالة في ان البناء اثما هو بعد تجاوز 
النصف» والشيخ ( قدس سره ) صل صحيحة محمد بن مسل على طواف 
النافلة جما بين الاخيار . وهو جيد. وما استند اليهالصدوق (قدسسره)- 
من أن حديث ابراهيم بن اسحاق الذي ذكره اسئاده منقطع . مردود بأن 
الشييخ كما ذكرناه رواه متصلا وبين الواسطة وهي سعيد الاعرج ٠‏ فزال 
به الانتطاع الذي طعن به . وبالجملة فان ما ذهب اليه ( قدس سره ) 
ضعيفء للزوم طرح هذه الاخبار لو عملا بخبره ٠‏ ومق مملنا ببذه الاخبار 
فالوجه في خيرء ماذكره الشييخ ( قدس سره ) . 

اقرل:ومن مايؤيد (خبار القول المثهور ايضا مارواء في الكافي والشيخ 
في التبذيب في الصحيمم عن ابن مسكان عن [اسحاق باع اللوَاوْ عن من سمع 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) (؟) يقول : «اارأة المتمتعة اذا طافت يألبيت 

لربعة اشواط ثم رأت الدم فمتمتهأ تامة » وزاد في التبذيب ؛ « ونقضى 

. 9٠ ص‎ )١( 

(؟) الكاقي ج 4 صن 445 والتبذيب ج ه ص 758 والوسائل الياب 
85 من الطواف . 








788 الس ( ايس البرطئة حال ا'ماواف ) ج11 
تطوف الطولف الآخر » . 

ائول : الظاهر ان المراد بالطواف الآخر قضاء مابقى من الطواف الذي 
تطمته بعد الخروج الى منى هق كان الحيش باقياً . وتد تدم لنا تحقيق زائد 
على ما ذكرناه في هذه المسألة في ابحاث المقدمة الرابعة فليراجع . 

المسألة العاثرة ‏ قال الشيخ ( قدس سره ) في النهاية : لا يجوز للرجل 
ان يطوف وعليه برطلة. وقال في التبذيب: يكر: لأرجل ان يطوف وعليه برطلة 
وقال ابن ادريس انه مكروء في طواف الج محرم في طواف العمرة . والى 
هذا القول مال اكثرالمتأخرين » تااوا: لانه في طواف العمرة قد غطى راسه 
وهو محرم » وق طواف المج لا مانع من تفطيته فلاموجب للتحريم . والبرطلة 
على ماذكره الاصحاب ( رضوان الله علييم ) بم الباء لأوحدة واسكان 
الراءعوضمالطاءالمهملة وتشديد اللام المفتوحة: قانسوة طويلة كانت تلبس قديماً. 
وف كتاب جمع البحرين: البرطلة بالضم: قلنسوة؛ وريما تشدد. وفيه دلالة 
على ورودها بالتخفيف ايضا . 

والاصل في هذه المسألة مارواه في الكاني )١(‏ عن زياد بن يحيى المنظل 
عن أبي عبدا ( عله م ) قال : « لاتطوفن يالبيت وعليك برطلة » 

وعن يزيد ين خليفة ر) قال : رءاني ابوعبدالله ( عليه السلام )اطوف 
حول الكعبة وعلى برطلة» فقال لي بعد ذلك: قد رليتك تطوف حول الكعبة 
وعليك برطلة؛ لا تليسها حول الكعية فانها من زي اليبود» ورواه الصدوق 





. ج ؛ ص 4907 والوسائل الباب 57 من الطواف‎ )١( 
. والوسائل الباب 517 من الطواف‎ 1١4 (؟) التبذيب ج ه ص‎ 





ج ( المريض يطاف به ان أمكن ) 1#] لم 
لقول : أماما ذكرء ابن ادريس ( قدس سره ) من التحريم في طواف 
العمرة للعلة التي ذكروها فهي لا تختص باليرطلة ٠‏ والنبي عن ليسبا قد 
ظبر وجبه من هذا ابر الاخير . وهو مشعر بالكراهة . وظاهر ل سير 
المذكور كراهة لبسبا مطلقاء حيث علل ذلك يكونبا من زي اليوود . واظهر 
منه صحيحة هشام بن الحكم أو حسنته المروية في الكافي (؟) عن ابي عبدالله 
( عليه السلام ) « اله كره لباس اايرطلة » 
لاسألة الحادية عشرة ‏ المرءض لا يسقط عنه الطواف بل يطاف به ان 
لمكن والا طيف عنه . 
ويدل عل الحكم الاول مارواه في الكاني (؟) عن الريسع بن خيثم 
قال : « شبدت اباعبد الله ( عليه السلام ) وهو يطاف به حول الكعبة في 
عمل وهو شديد المرض ٠‏ فكان كلما بلغ الركن اليمائي (مرهم توضعره هلى 
الأرض فادخل يده في كوة المحمل حى يجرها على الارض » ثم يقول : 
ارفعوني . فلما فل ذلك مراراً في كل شوط قلت له : جملت فداك 
يألين رسول الله ( صل الله عليه وآله ) أن هذا يشق عليك . فقال : (ني 
سمعت الله ( عزوجل ) يقول : ليشبدوا منافع لهم (4) فقلت : منافع 
)١(‏ الفقيه ج ؟ ص 5ه" والوسائل الباب 77 من الطواف , 
0س( الفروع ج ؟ ص ؟١؟‏ والوسائل الباب 45 من لياس المصلىي و١5‏ 
من احكام الملابس . 
5) ج 4 ص 275:5 والتبذيب ج © ص !؟١‏ والوسائل الباب 4 من 
الطواف الرقم ١‏ . لاحظ التعليقة في الوسائل الحديثة . 
(5) سورة المج الآية 58 .. 








244 سا (أأريض يطاف عنه أن لم يمكنالطواف به) مج 
الدنها لو منافم الآخرة ؟ فقال: الكل ».02020200 
وروى في من لا يحضره النتيسه )١(‏ عن ابي يصيد « ان ايا عبدالله 
( عليه السلام ) مرض فامر غلمائه ان يحملوه ويطوفوا نه * فأمرهم ان 
يخطوا برجله الأرض حى تمس الأرض قدماه في الطراف » . 
وروى في التبذيب )١(‏ في الصحيس عن صغوان بن يحيى قال : «سألت 
ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الرجل المريض يقدم مكة ٠‏ فلا يستطيسع 
ان يطوف بالبيت ولا واتي بين الصفا والمروة . قال : يطاف به محمولا 
يخطو الأرض يرجليه حق تمس الارض قدميه في الطواف ٠‏ ثم يوتف به 
في اصل الصما وللروة اذا كان ممتلاً ». 
وعن حريز في الصحيح عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
+ سألته عن الرجل يصاف به ويرهى عنه؟ قال: ذقال: نعم اذ! كان لايستطيم». 
ويدل على الحكم الثاني مارواه الشيخ ( قدس سره ) في الصحييس عن 
معاوية بن عمار عن أبي عبدالله ( عليه للسلام ) (4) انه ال : « المبطون 
والكسير يطاف عتيما ويرمى عثيما » . 
وفي الصحيح عن حريز عن ابي عبدالله ( عليه السلام)(5) قال :«المريض 
المغلوب والمغمى عليه يرمى عته ويطاف عنه » , 
وني الصحيعم عن معاوية بن عمار عن ابيعبدالل ( عليه السلام ) (5) 
)1١(‏ ج ؟ ص "055١‏ والوسائل الباب لا من الطواف . 
(؟) ج ه ص ١١"‏ والوسائل (أباب !4 من الطواف . 
(؟) التبذيب ج ه ص ؟؟١‏ والوسائل الباب لا من الطواف . 
(4) و (ه) الوسائل الباب 45 من الطواف . 
(1) الكاني ج ؛ ص 456 والوسائل الباب 45 من الطواف الرقم ؟ . 





سج ( نذر الطواف على أربع ) 1446 سس 
قال : « المبطون والكسي يطاف عنما ويرمى عنيما الجمار » . 

ومن حبيب المثعميي الصحيم من أبي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال :«امر وسول الله ( صل الله عليه وأله ) ان يطاف عن الميطون والكسي ». 

وعن 'يونس بن عبد الرحمانالبجلي (1)قال:ه سألت إياالحسن (عليهالسلام) 
أوكتبت ليه عن سعيد بن يسار اله سقط من ججله فلا يستمس.ك بطئه 
اطوف عنه واسعى ؟ قال : لا ولكن دعه فان برىء قشى هو وإلا اقش 
أنت عله ». 

وبالجملة فالطواف عنه دائر مدار عدم امكان الطواف به بعد التريس 
لبرؤه ان لم يضق الوقت عن ذلك » وعدم امكان الطواف به اما لكوته لا 
يستمسك طيارئه او كونه مغاوباً عليه او نحو ذلك . 

ولا يجوز الطواف عن الغير بغير علة مع حضوره . ويدل عليه مارواه 
في الكاني (5) في المحيح أو الحسن عن اسماعيل بر1_ هبد الخالق قال : 
د كنت الى جنب أبي عبد الله ( عليه السلام ) وعنده ابنه عيد الله واينه 
الذي يليه » فقال له رجل: اصلحك الله يطوف الرجل عن الرجل وهو مقوم 
بمكة ليس به علة ؟ فقال : لاءلو كان ذلك يجوز لأمرت ابني فلانا فطاف 
عني . سمىالاصغر وهما يسمعأن » . 

المسألة الثانية عشرة-قال الشييخ (قدسسره) : مننذر أن يطوفتلىاربع 
كان عليه ان يطوف طوافين : اسبوعا ليديه واسروعاً لرجليه . وقسال 

ابن ادريس: لا يتعقد همذ النذر . وقال في الشرائع بعد نقلى الةواين 
)١(‏ التبذهب ج ه ص 4؟1 والوسائل الباب 45 من الطواف . 
(؟) التبذيب ج ه ص 4؟! والوسائل الباب 46 من الطواف , 
5) ج ؛ ص 459 و 49 والوسائل الباب ١ه‏ من الطواف ٠‏ 








لال 06 زر در امراف عل / رم / جا 
الذكرري ورما قز بالأون 'ة كان الاذر أمرأة اتتضاراً على مورد 
الل . وتال بي المنتبى : الذي ينبغي الاء: ,اد عليه بطلان النذر في دق 
الرجل والتوتف في حق المرأة » فان صم سند الخيرين قيل يموجيبما والا 
بطل كالرجل . 

احتي الشيخ ( قدس سره ) بما رواه عن السكوني عن ابي عبد الله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قال امير المؤمءين ( عليه السلام ) في اآمرأة 
نذرت أن تطوف على اربع .قال : تطوف (سبوعاً ليديبا واسيوعاً أرجليبا ». 

وعن أبي الجرم عن أبي عبداك عن ابيه عن آيائله عر._ على ( عليهم 
السلام ) (١)اناقال‏ م في أمرأة نذرت ان تطوف على اريع . .ل : تطو 
اسووماً ليديبا وأسبوعاً لرجليبا » . 

احتج ابن ادريس ومن اقتغاه من المتاخرين يان النذر المذكور غير 
«تعقد لكرنه غير مشروع» ومن شرط انعقاد النذر ان يكون مشروعاً قبل 
النذر » ويموجب ذلك يجب الحكم ببطلاته. والمتاخرون العاماورر. يبذا 
الاصطلاس المحدث ؛ لماكان التذر كما ذكره أبن ادريس واليران ضعيفان 
بأصطلا<هم - فلا يصلحان لتخصيص القاعدة المذكورة ‏ لطر حوهما . وإما 
من لايرى العمل بالاصطلاح الذكور فانه يخصص التاعدة المذكورة بهما 

وهو الختاره كما خصصت بالاحرام قبل الميقات كن نذرهء للاخبارالواردة 

() الكاني ج ؛ ص م45 والتبذيب جه ص ١98‏ والنقيه ج ؟ ص 
4:؟ والوسائل الياب ٠لا‏ من الطواف . 

(؟) الكاني ج 4 ص 55؛ والتهذيب جه ص 1١١‏ والوسائل الباب١٠٠‏ 


من الطواف . 








ج17 ( طواف المحر م بالمحرم يجزىء لحامل والمحمول ) _ الى 
بذلك )١(‏ فكذا هنا للخرين المذكووين . نعم تلك الاخبار الواردة بالاحرام 

قبل الميقات فيبا ماهر صحيح باصطلاحهم دون هذه ,» ولسذا قال 5 
الأكر منهم » وابن ادريس ايدنا ثمة كما تقدم ذكره في ٠وضعه‏ . 

قال في الدروس : لو عجرإلاءعن لمشي على الاربع فالاشبه فعله؛ ويمكن 
ترجيح الركوب لثبوت التعبد به اختياراً ٠‏ 

قال في المدارك بعد نقله عنه : ولا ريب في ترجيم الر كرب ون لمي 
يثبت التعبد به اختياراء لتهينه في حق المعذور قطعآ . 

اقول : ماذكره جيد ؛ الا انه يحتمل بثاء على العهل بالروايتين 
المدكورتين الاجتراء بالماواف على اريع ٠‏ لدلالتبها على اتعقاد نذره » غاية 
الامر انه مع القدرة على المشي اوجب عليه طوافين ماشياأ : احدهما ليديه 
والآخر لرجليه ٠‏ فنيبما دلالة على مشروعية الطواف على اربع مع تعذر 
المشي في الجماة . والاحتياط في الجمسع بين الطواف على اربسع والطواف 
راكبا ٠‏ والله العام : 

المسألة الثالاة عشرة ‏ الظاهر انه لا خلاف في انه لو حمل بحرم رما 
فطاف به وتوى كل منبما الطواف اجراً, 

وعل ذلك تدل ملة من الأخبار: منبا : مارواء في الكافي في الصحيسم 
أو الحسن والشيخ في التبذيب في السحيم عن حفص بن البختدي عرن.. 
أبي عبد الله ( عليه السلام )١()‏ في المرأة تطوف بالصبي وتسعى يه؛ هل 
يجزىء ذالك عنبا وعن الصبي ؟ فقال : نعم 

. من المواقيت‎ ١7 الوسائل (ليباب‎ )١( 

(5) الكافي ج ؛ ص 455 والتبذيب ج هدص 1١5‏ والَيقطيل الباب ه 
من الطواف . 








548 0 (طواف المحرم بال مدرم يجري للحاملواحمول ) جا 
وما رواه في التبثريب )١(‏ في الصحيس عن البيثم بن عروة التميمي عن ' 
أبي عبد الله ( عليه ااسلام ) أل :قلت له : اني حملت امراتي ثم طفت 
بها وكنت مريضة: وقلت له : اني طغت بها بالبيت في طواف الفريضة 

وبالصنا والمروة واحتسبت بذلك لنفسي فيل «جرثني ؟ قال: نعم ». 

وعن محمد بن الويثم التميمي عن ابيه (؟) قال : « حججت بامراتني 
وكانتقد اقعدت بضع عشرة سنة, قال : فلما كن في الليل وضعتها في شق 
حمل وحملتها انا يجانب المحمل والخادم بالجائب الآخر ٠‏ قال : فطفت بها 
طواف الفريضة وبين الصا والمروة » واعتددت به انا لنفسي » ثم لقيت 
ابا عبد الله (عليهالسلام) قوصفت له ما صنعته , فقال : قد اجزأ عنك». 

وما روآه في الكان ومن لا يحضره النقيه في الصحيم عن هيثم التميمي (؟) 
قال : « قلت لابي عبد الله ( عليه السلام ) : رجل كانت معه صاحية 
لا تستطيع القيامع قر جلبا. فحملبا زوجها فحمل ةطاف بها طواف الفريضة بالبيت 
وبالصفا والمروة ٠‏ أيجرئه ذلكالطوافعن نفسه طوافه ببا؟ نقال: ايها اللهاذا ». 

قال في الوافي بعد نقل هذا الخبر : هذه الكلمة وجدت في السكاني 
والنقيه بهذه الصورة » ولدل الصواب في كتابتبا دايهااشذا» والمراد: نعم 
ولله يجزئه هذا. قال في الصحاح: «ها » للتنبيه وقد يقسم برأ كما يقال: 
« لاها الله مافملت » معئاه « لاوالله » ابدات الباء مر الواوء وانشئت 
حذفت الالف التي بعد الباء وان شت اثبت ؛ وقولهم : «لاهاللله ذا» اصله 

(1) ج ه ص ١؟1١‏ والوسائل (لياب ٠ه‏ من (لطواف ٠.‏ 

. والوسائل (لباب ٠ه من الطواف‎ ١98 التهذيب ج ه ص‎ )١( 

(5) الجلق'ج ؛ ص 458 والفقيه ج ؟ ص 54؟ والوسائل الباب ٠ه‏ 
من الطواف . 








جا ( التعويل على الغير في احصاءمدد الطواف ) 7 
« لا والله هذا » ففرقت بين « ها» وه ذا » وجعلت الاسم بيئهما ' 
وجررته بحرف التابيه ٠‏ والتقدير «لا والله ما نملتك هذ!» فحذؤ واختصر 
لكدة استعمالم هذا ف كلاميم:وقدم« هأ » كما قدم نٍِ قوليم ه هاهوذ! 
وما انا ذا ». وقال الرضي : ويفصل بين اسم الاشارة وبين « ها » بالقسم 
نحو « ها إلله ذا » قآل : ويجب جر لفظة « الله » لنيابتدماء من الجار . 
وقال في القاموس : « ها » للتنبيه » وتدخل على اسم الله في القسم عند 
حذف الحرف يقال « هاالله » بقتطع البمزة ووسابا وكلاهما مع اثيات 
النبا وحذفبا . قيل : ويحتمل ان يكون « ايها » كلمة واحدة ؛ قال في 
الغريبين : « ايبا » تسديق وارتضاء كانه قال : صدقت. (قول: ويشكل حينئذ 
تصحيح ما بعدها . والظاهر أن وصلها تصحيف . وكذلك « اذا » في مكان«ذا» 
وربما يوجد في بعض التسخداذن»بالونو يمكن7صحيحها بأن «اذن»هرهاذ»ا لظرؤية 
والتنوين فيه عو ضعن المضاف اليه ٠‏ فيصير المعنى دكذا: نعم والله يجرئه اذا 
كان كذا . وبهذ! تصحح « اذا » ايضا . والاخبار الآتية كلبا تعطى الاجزاه 
اتتبى . وانما اطلنا بنقله لما يتضمنه من التنبيه على فائدة لطينة . 

المسألة الرابعة عشرة ‏ قد صرح الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) بأنه 
لارأس بان يعول الرجل على غيره في احصاء عدد الطواف . 

ويبدل على ذلك ما رواه الشيخ والصدوق في المحيح عن 
سعيد الاعرج )١(‏ .ل : « سألت ابا عبد الله ( عليه السلام) عن الملواف 
ايكتفى اأرجل باحصاه صاحبه ؟ فال : تعم ». 

وروى (لصدوق (قدسسره) باستاده عن اين مسكان عن المذيل عن ابي عبدالله 

)١(‏ الكاني ج ؛ ص “45 والتهذيب ج ه ص 4؟1 والنقيه ج ؟ ص 
0 والوسائل الياب 55 من الطواف ٠‏ 





.0؟ 0 (التعوبل على الغي في احساءعدد الطراف) 2 ج١١‏ 
0 2011100 
( عليه السلام )  )١(‏ في الرجل يتكل على عدد صاحبته في الطواف أيسجزئه 
عنبما وعن الصي ؟ فةال : نعمء الا ترى بك تأتم بالامام اذا صليت 
خلنه . فير مثله » قال في الوافي « عترما» بدل من البارز في «يجرئه» 
وانما ابدل عنه (يعطف عليه « وعن الصي » . 

وأو اختلنرا انفرد كل واحد بحكم نفسة . ويدل على ذلك ما روأه في 
الكاني ومن لا يحضره النقيه في الصحييم عن صفوان (؟) قأل: ه صالته عن 
ثلاثة دخلوا في الطواف فقال واحد منبم لماحبه: تحفظو! الطواف . فلما 
ظنوا انهم قد فرغوا قال واحد : هعي سبعة اشواط وقال الآخر : معي 
سئة أشواط . وقال الثالث : معي خمسة اشواط . قال : ان شكوط كلهم 
فليستأننوا » وأن ل يشكوا وعم كل واحرد ما في يده فلييئوا . ومعتاء أن 
ما يذ كره كل وأاحدد منوم من العدد الذي معه ٠‏ أن أن عن ين منه 
بق عليه وصح طوافه ان كان ماني يذه تمام العدد للواجب والا اثمه: وان 
مان معن شك اعأد . 

وقد تتدمت حملة من الاحكام المتعاقة بالطواف قٍِ اللقدمات من الياب 
الاول فلا وجه لاعادتها . 





)١(‏ الفقيه ج ؟ ص 6ه؟ و 50٠؟‏ والوسائل الياب 55 من الطواف ء 
والواني باب ( الاتكال على الغيد في الطواف ) . 

(9) الكاني ج 4 ص 496 والتبذيب ج ه ص ١1١4‏ و 4545 والوسائل 
الياب ”” من الطواف والوافي يأب ( الاتكال على الغير في الطواف ) وم 
برد ف الدقيه 3 





ج11 ) له من توادر الطواف 1 سكج مم 





خاتمة 


تشتمل على حملة من نوادر الطواف : 

روى المشاوس الثلاثة «عطر الله تعالى مراقدهم » في السحيح عن معاوية 
ابن عمار عن ابي عبدالل ( عليه السلام )١()‏ قال : « يستحب أن تطوف 
ثلاثمائة وستين اسبرعاً عدد ايام السئة ٠‏ فإن لم تستطم فتثلاثمائة وستدين 
شوطأً» نان لم تستطع فما قدرت مايه من الاراف ». 

ومقتضى استدباب ثلاثمائة وستين شوطاً إن يكرن الطراف الاخير 
عشرة اشراط . وقد قطع الأصحاب ( رضران الله علييم ) هنا يعدم 
الكرامة » لظاهر النص المذكور . ونقل العلامة في المختلف عن ابن زهرة 
أنه يستحب زيادة اربعة اشراط ليصير الاخير طوافاً كاملا » حذراً من 
كراهة القران ٠‏ وليرافق عدد ايام السنئة الشمسية . وننى منه البأس في 
المختلفء ولا ريب في حصول البأس فيهه لخروجه عنمقتضى اليد المذكور 
على ان القران المختلف في كراهته وتحريمه انما هو الاثيانياسبوع كاملمع 
الطواف الاول ب كما دلث عليه الاخبار اللمذكورة ثمة - لا مجرد زيسادة 
شوط أو شوطين مثلاً . 

وفي كتاب النقه الرضري(؟): ويستحبأان يعلوف الرجل بمةامه بمكة ثلاثماثة 
وستين اسبوعاً بعدد إيام السئة ؛ فان لم يقدر عليهطاف ثلاثمائة وستينشوطا 

)١(‏ الكالي ج 4 ص 55؛ والتبذيب ج ه من 1١6‏ و ١ال؛‏ والغتيه 
ج ؟ ص 55؟ والوسائل (اباب ‏ من العاواف . 


5) ص 507 . 





د #6 سد (حملة من ثوادر الطراف ) ج13 

وروى الشيخ في الترذيب )١(‏ عن ابي بصير عن ابي عبدالله (عليه السلام) 
قال : « يستحب أن «طاف بالبيت عدد ايام السئة. كل أسبوع لسيعة ايام 
فذلك اشان وخمسون اسبوعاً » . 

اقول : ظاهر هذا الخير لا يشلو من الاشكال لانه بمقتضى ما تقدم من 
أن عدد السنة ثلاثمائة وستون يوماً فتى طاف لكل يوم شوطاً يكو 
عدد الاسابيع احدآ وخمسين اسبوعاً وزيادةثلاثة اشواط . الاهم الا ان يحمل 
على ماذكروه من عدد السئة الشمسية كما "نقدم» فيصي مؤيدا لما نقل عن 
لبن زهرة . ولا يخلو من بعد . 

وروى في الكافي (؟) عن علي بن «يمون الصائغ قال : « قدم رجل 
على علي بن الحسين ( عليهما السلام ) فتال: قدمت حاجأ ؟ فتال : نعم . 
فقال : اندري ماللحاج ؟ 5.ل: لا . قال : من قدم حاجاً وطاف يالبيت 
وصل ركعتين كتب الله له سبعين الف حسنة , وعا عنه سبعين الف سيئة 
ورفع له سبعين (لف درجة؛ وشنعه في سبعين الف حاجة ٠‏ وكتب له عتق 
سبعين الف رقبة ٠‏ قيمة كل رقبة عشر: آلاف درهم » ورواه في من 
لا يحضره الذتيه (؟) هرسلا عله ( عليه السلام ) . 

وروى في التهذيب عن ابان بن تغلب عن أبي عبدالل ( عليهلسلام)(4) 
في حديث أنه قال : « ياابان هل تدري ماثواب هن طاف بهذا إلبيت 
اسبوعاً؟ فقلت: لاوال مالدري . قال: يكنب له ستة آلاف حسنة » وتمحى 

. والوسائل الباب 7 من الطواف‎ 4١ ج ه ص‎ )١( 

(9) ج ؛ ص 4١١‏ والوسائل الياب ؛ من الطولف ٠.‏ 

(9) ج ؟ ص ؟؟١‏ و 4؟١‏ والوسائل (لباب ؛ من الطواف ٠.‏ 

(؛) الوسائل الياب ؛ من الطواف . 





ج13 ( جملة من ثوادر الطواف ) "178 سم 
عله ستة آلاف سيئة»؛ وترفع له سنة آلاف درججة » قال : وروى [سحاق 
ابن عمار : وتقضى له ستة آلاف حاجة . 

وروى في الحكاني في الموثق عن إسحاق بن عمار عن ابي عبد الله 
( عليه السلام)(١)‏ قال : «كان ابي وقول : من طاف بهذا البيت اسبوعاً وصلى 
ركعتين في اي جوانب المسجد شاء كتب الله له ستة آلاف -دستة؛ ومحا عندستة 
آلاف شيئة. ورف له ستة آلاف درجة ٠‏ وقعنى له سئة آلاف حاجة» قما 
عجل مثبا فبرحة الله وما آخر مئها نشوتأ إلى دعائه ». 

وروى في الكاني ومن لا.يحشره النقيه في الصحيم عن هشام بنالحكم 
عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : « من اتام بمكة سنة فالطواف 
افشل له من الصلاة, ومن اقام سئتين خلط من ذ! ومن ذاء ومزاتام ثلاث 
سئين كانت الصلاة افضل له من الطو'ف » ورواه في التبذيب (؟) في السحيح 
عن حفص بين البختري وحماد وهشام بن الحكم عنه ( عليه السلام) ٠.‏ 

وروى في الكاني (4) في الصحيح او الحسن من حرير عن ابي عبد الله 
( عليه السلام ) قال : « الطواف لفغي اهل مكة افشل من الصلاة * 
والملاة لاهل مكة انطل » . 

وروى في التبذيب (5) في الصحيح عرى حريز قسال ؛ و مألت 

. الوسائل الباب ؛ من الطراف‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من الطراف ٠‏ 

(6) ج ه ص 449 والوسائل الباب 5 من الطواف و 

(؛) ج 4 ص 4١25‏ والوسائل الباب ١‏ من الطواف . راجع التعليتة 
في الوسائل الحديثة . 

() ج ه ص 445 والوسائل الباب 4 من الطولف . 





#84 اسد ( جملة من 'وادر العلواف ) ج1١‏ 
ايا عبد الله (عليه السلام) عن 'لطراق لف اهل مكة من جاور با انضل 7 
او الصلاة ؟ فال . الطواق للمساورن اتضل ؛ والعلاة لأهل محكة 
وللتاطئي برا انل من الناواف 0ء 

اقرل: ويمكن ان يستنيط من حديث ههامالقدم بمعونة هذين اطيرين 
المذكررين بعده ان حكم المجاور انما ينتقل الى اهلى مكلة ويصير حكمه 
حكمهم في السنة الثااثة . وقد نقدم اختلاف الاخبار في ذلك . 

وروى في الكاني )١(‏ عن ابن الّداح عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) 
قال : « طواف قبل الحج (فضل من سبعين طوافاً بعد الح » اقول : الظاهر 
إن المراد الطوافئي عشر ذى الحجة قبل الحج كما ينبه عليه اليد الآتي . 

وعن أنن ابي عمير عن بعض اصحابه (؟) قال :« طواف فالمشر انضل 
من سبعين طوافاً في الحج » اقول: وذلك لما لبذه العشرة عنداله (عزوجل) 
من الفضل وامزية . 

وروى في الكاني ومن لا يحضره النقيه (*) قال : ه سأل ابان اياعبدالله 
( عليه السلام ):اكان أرسول الله ( على الله عليه وأله ) طواف يعرقيه؟ 
نشل : كن رسول الله ر صلى الل عليه وآله ) يطوف بالليل والتبار غشرة 
اسابيع ؛ ثلاثة اول الليل وثلاثة آخر الليسل واثنين اذا اصيمم واثنين 
بعد الظبر » وكأن في ١ابين‏ ذلك راحته » ,. 

وعن حماد بن عيسى عن من اخيره عن العبد الصالح (عليهالسلام )(4) 

. من الطواف‎ ٠١ والوسائل الباب‎ 4٠9" ج ؟ ص‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب 8 من الطواف . 
(0) الوسائل الياب 5 من الطواف . 
(؟) الكاني ج ؛ ص ؟١4‏ والوسائل الباب ه من (لطواف . 





ج11 ( جملة من نرادر العاراف ) 1# 
قال : «دشلت هليه يرما وان اريد ان اسأله عن مائل كثرة, قلما رايقة ” 
ءلم علي كلامه. فقلت له: ذاولني بدك أ رجلك لتبابا... الأب » وتدتقدم في 
الفسل الثاني عن المقام الثاني في كيفية الطواف )١(‏ . 

وعن زيأآد القندي (؟) قال : « قلت لابي الحسن ر عليه السلام ) : 
جعلت فداك اني اكون في المسجد الحرام وانظر الى الئاس وطوفرن بالبيت 
وانا قاعد فاغتم لذلك . فقال : يازياد لا عليك؛ فان المؤمن اذاخرج من 
بيته يوم الحج لا يرال في طواف وسعي حق يرجع ». 

اقول : لعل الرجل المذكور كان له عذر عن الطواف فيغتم لذلب.ك 
فسلاه ( عليه السلام ) بما ذكره . 

وروى في الكال ومن لا يحضره الفقيه مرسلاً عن ابي عبدالله (عليه السلام)(؟) 
قال : « دع الطواف وأنت تشتبيه » . 

وروى في الكاني عن رفاعة (4) قال :ه سألت ابا عبد الله (عليهالسلام) 
عن الرجل يطوف بالبيث ويسعى (يتطوع بالطواف قبلان يقصر؟تال: مايعجبني» 

ودوى في الترذيب عن معاوية بن عمار عن ابي عبدالله (عليهالسلام) (5) 
قال : « لا يطوف المعتمر يالبيت بعد طواف التريضة <تى يتمر ». 

وفي الكافيصن ابي بصير )١(‏ قال: دقال!بوعبدالله (عليهالسلام) من وصلايا اوذا 





.ا١؟ه9و‎ ١١4 اص‎ )(( 

(5) لكان ج 4 ص 458 والوسائل الباب 8 من وجوب الهج وشرائمه . 
(؟) الوسائل الياب 45 من الطواف ٠.‏ 

(4) الوسائل الباب ”87 من الطراف . 

() الوسائل الباب 88 من الطراف والباب 1 من الاتصير . 

(5) الوسائل الباب ١8‏ من النيابة في الحج والباب ١ه‏ من الطواف . 





ا ل ( السعي ‏ استحباب الطهارة في السعى ) ع 
هر بصلته آياه بطواف آخير١...» ٠.‏ 

وني الكاني عن المسن بن صالم عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : «سمعتأبا «جعفر ( عليه السلام ) يحدث عطاء قال : كان طول سفينة 
نو حالف ومأني ذراع وعرضها ثمائمائة ذراع وطولها في السماء مأني ذراع » 
وطافيتبالبيت وسعت بين الصفا والمروة سبعة اشواط ثم استوت على الجودى» . 


البحث الثالث فى السعى 


والكلام في مقدماته وكينيته واحكامه يقتضي بسطه في مطالب ثلاثة : 

الأول في المقدمات وهي عشرة » وكلبا مندوية منبا : الطبارة» واستحياببا 
هو الاشبر الاظبر ٠‏ واسنده في المنتبى الى «لممائنا «ؤذناً بدعوى الاجباع 
عليه ٠‏ بل قال : وهو قول عامة اهل الع . ونقل عنابن ابيعقيل اندقال: 
لا يجوز الطواف والسعي بين الصفا والمروة الا بطبارة . 

ويدل على القول المشبور اصالة البداءة من مالم يقم على وجوبه دليل . 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في المحيم عن معاوية ين عمار عن 
ابي عبدالله ( عليه اللام ) (؟) قال : ه لايأس ان تقشى المناسك كبا 
على غيد وضوء إلا الطولف ٠‏ فان فيه صلاة , والوضوء اقضل على كل حال» 
)١(‏ الوسائل الباب ١‏ من الطولف . 

(؟) التهذيب ج © ص 1١4‏ والاستبصار ج ؟ ص "5١‏ والنقيه ج ؟ 
ص 766 والوسائل الباب © من الوضوء والياب 58 هن الطواف والياب ١٠6‏ 


من السعي . 





ج١1‏ ( استحباب الطهارة في السعي ) ست )781 عت 

وني الصحييح هن رفاعة بن موسى )١(‏ قال : قلت لابي عبدالله (عليهالسلام): 
اشبدشيئاً من المناسك وانا على غير وضوه ؟ قال : نعم الا الطواى بالبيت» 
فان فيه صلاة » . 

وعن زيد الشحام عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال ١:‏ سالته عن 
الرجل ,يسعى بين الصفا والمروة على غير وضوء . فقال : لابأس » . 

وفي السحيح عن معاوية بن عمار (؟) قال: «سمالت ابا عبد الله (عليه السلام) 
عن امرأة طافت بالبيت ثم حاضشت آبل ان تسعى . قال : تسعى . قال : 
وسالته عن [مرأة طافت بين المما والمروة فحاضت بينبما. قال : تتم سعيها». 

وما رواه الصدوق ( قدس سره ) في المسر. عن صغوان عن يحيى 
الأندق (4) قال : « قلت لابي الحمن ( عليه السلام ) : الرجل يسعى 
بين الصغا والمروة ثلاث ة اشواط أو أربعة ثم يبول ٠‏ ايم سميه يفير 
وضوء ؟ قال : لابأس ‏ ولو (تم نسكه بوضوه كان احب الي ». 

ويدل على ماذهب اليه ابن ابي عقيل مارواه الكليني ( قدس سرء )في 
الموثق عن بن فضال (ه) قال : ه قال ابو الحسن ( عليه السلام ) : 

لا تطوف ولا تسعى الا ملى وضوء ». 

(١)9(؟)‏ الوسائل الباب ٠6‏ من السعي . 

(9) الوسائل الباب 89 من الطواف والباب ١6‏ من السعي 5 

(4) الفقيه ج ؟ ص 5٠‏ والكافي ج 4 ص 498 والتبذيب ج ه س 
64 والوسائل الياب ١6‏ من السعي . 

(5) الكافي ج ؛ ص 4158 والتبذيب ج ٠‏ ص 1١64‏ والوسائل الياب6١‏ 


من السعي . 





764 ل ( استلام الجر والشرب من زمزم ) مج 
عن المرأة تطوف بين الصما والمروة وهي حائض . قال : لا ان الله(عروجل) 
يقول : ان الصفا والمروة من شمائر الله » (؟) . 

وروى على بن جعفر في كتابه عن اخيه ( عليه السلام ) (؟) قال : 
سألته عن الرجل يصلم ان يقضي ثيئا من المناسك وهو على غيد وضوء 
قال : لا يصلم الا على وضوء ». 

والجواب : الحمل على الاستحباب كما تضمنته ججملة من الاخبار المتقدمة . 

ومنبا - استلام الحجر » والشرب من زمزم ٠‏ والصب على الجسد من 
مائها من الدلو المقابل للحجر . 

ويدل هلل هذه الجملة جلة من الاخبار : هنبا صحيحة معاوية بن عمار 
عن أبي عبدالله ( .يه السلام ) (4) قال : « اذا فرغت مر الركعتين 
فات الحجر الاسود فقبله واستلمه او اشر اليه » فانه لابد من ذلك . وقال : 
ان قدرت أن تشرب من ماءزمزم قبل إن #خرج الى الصفا فافعل .وتقول 
حين تشرب : اللهم اجعله علماً نائعاً ورزقاً واسعاً وشفاء هر. كل داه 
وسقم . قال : وبلغنا ان رسول الله ( صل الله عليه وآله ) قأل حين نظر الى 
زمزم : لولا ان اشق على امتي لاخذت منه ذنوبا أو ذنوبين » . 





)١(‏ الوسائل الباب /اله من الطواف والباب ١65‏ من السعى . راجح 
التعليقة في الوسائل الحديثة . 

(؟) سورة اليقرة الأية ١68‏ . 

(؟) الوسائل الباب ١١‏ من السعي . 

(4) الوسائل الباب ؟ من السعي . 





ج13 ) الخروج إلى الصفا من الباب المقابل للحجر ) لاه د 
0 قال في الواني(١):‏ الذنوب بفتم المسجمة: الدل الملاى ماء. والمراد باعذها زم > 
استعماليا جميعاً في الشرب والصب او استصحابها معه الى بلده . 

وعن الحلي في الصحيح اوالحسن عن ابي عبداله(مليهاللام) (؟) قال : 
« اذا فرغ الرجل مر طوافه وصل ر كعتين ٠‏ فليأت زمزم وليستق منها 
ذنوباً أو ذنوبين » وليشرب منه ٠‏ وليصب على راسه وظبره وبطنه » ويقول:اللهم 
اجمله علماً نافعاً ورزقاً واسعاً وشفاء من كسل داء وسقم. ثم يعود الى 
الحجر الأسود » . 

وروى الشيخ ( قدس سرء ) في الصحيح عن ابن ابي عمير عزن 
حفص بن البختري عر. ابي الحسن ( عليه السلام ) وابن ابي عمير من 
ماد عن الحلي عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : «يستحب إنتستقى 
من ماء زمزم دلوآ أو دلوين فتشرب منه وتصب على راسك وجسدك ؛ وليكن 
ذلك من الدلو الذي بحذاء الحجر» . 

ومنها ‏ الخروج الى الصما من الباب المقابل للحجر على سكينة ووقار . 

ويدل عليه مارواه في الكافي (4) في الصحيح عن صغوان بن يحيى عن 
عبد الحميد بن سعيد قال : « سألت ابا ابرافيم ( عليه السلام ) عزن 
باب الصفا ء قلت : أن اصحابنا قد اختلفوا فيه » بعشهم يقول الذي يلي 





. ) باب ( استلام الحجر والشرب من زمزم‎ )١( 
مق الس‎ 
. جَ ك: ص "499 والوسائل الياب * من السعي‎ (5 





.#4 0 (الصعودعل الصفا واس:قبالر كن الحجر ) ج13 
السقاية ؛ وبعضهم يقول الذي يل الحجر . فقال : هو الذي يل الحجر » 
والذي 5 السقأية ععدث صنمه داود او فتحه داود » ورواه الصدوق 
( قدس سره ) باستاده عن صفوان )١(‏ . 

ومن معاوية بن عمار في الصحيح عن ابي عبدالله ( عليه السلام )(؟) 
« ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) حين فرغ من طوافه وركعتيه قال: 
ابدأوا بما بدأ الله ( عر وجل ) به من اتيان الصما ء ان اله (عز وجل) 
يقول : ان الصفا والمروة من شعاثر الله (؟) قال ابو عبدالله (عليهالسلام) ؛: 
م اخرج الى الصفا من الباب الذي خرج مئه رسول الله (صللاشهعليهوآله) 
وهو الباب الذي يقابل الحجر الأسود حى تقطع الوادي وعليك السكيد.ة 
والوقار ... الحديث ». 

قال في المدارك : واعل ان الباب الذي خرج منهر سولالله (صلاللهعليموآله) 
قد صار الآن في داخل المسجد باعتبارتوسعته . لكن قال الشبهيد (قدسسره) 
في الدروس : انه معل باسطوائتين معروفتين فليخرج من بينبما . قال والظاهر 
استحباب الخروج من الياب الموازي لهما . اتتهى . ونحو ذلك قال فيالمسالك. 

ومنها ‏ استحباب الصعود على الصفا حى يرى البيت ٠‏ واستقبال الركن 

الذي فيه الحجر ٠‏ والدعاء بالماثور ٠‏ والتكبير والتبليل والتحميد والتسبيح 
)١( 0‏ الفقيه ج ؟ ص 808 والتبذيب ج ه ص 140 والوسائل الباب؟ 
من السعي . 

0) الكافي ج 4 ص١4‏ والتبذيب ج ه ص145و145 والوسائل الباب 


"و" و من أأسعى . 
5) سورة البقرة الأية ١64‏ . 





١‏ ( الدماء والذكر على المنا ) كك 
ويدل على ذلك مارواه في الكاني في السحيح عن معاوية بن عمار عن 
ابي عبدالله (عليه السلام ) )١(‏ في حديث تأل : ه فاسعد على السما حنى 
تنظر إلى البيت وتستقبل الركن الذي فيه الحجر الأسود, فأحمد اش(مروجل) 
واثن عليه ٠‏ ثم اذكر من الآثه ويلائه وحسن ما صنع اليك ماقدرت مل 
ذكره , ثم كير اله ( تعالى ) سبماً واحمده سبع ٠‏ وهلله سبع ٠‏ وقل : 
لا اله الا الله وحده لا شريك لذ ٠‏ له الملك وله اللحمد : يحبى ويعيت ٠‏ 
وهو حي لا يموت وهو على كل شيء قدير (ثلاث مرات ) ' ثم صل علىالني 
( على الله عليه وأله ) وقل : الله اكير الحمد لله على ماهداثا , والحمد لله 
على ما اولانا . والحمد لله الحي القيوم ٠‏ والحمد له الحي الدائم (ثلاث مرات) ؛ 
وقل : اشبد ان لا اله إلا الله واشبد ان عحمدا عبده ورسولهء لا تعبد الا أيأه 
مخلصين له الدين ولو كره المشركون ( ثلاث مرات ) اللهم اثي اسالك العفو 
والعافية واليقين في الدئيا والآخرة ( ثلاث مرات ) اللبم آثنا في الدئيا حسنة 
وني الآخرة حسنة وقنبا عذاب النار ( ثلاث هرات ) ثم كير الله مائة 
مرة ٠‏ وهلله مائة مر: ؛ ولحمده ماثة مرة ٠‏ وسيحه دائة مرة » وتقول : لا اله الا الله 
وحده انجز ومده ونصر عبده وغلب الاحزاب وحده : فله لللك ولدالحمد 
وحده وحده ٠‏ اللهم بارك لي في الموت وفي ما بعد الموت , اللهم اني اموذ بيك 
من ظلمة القبر ووحشته ٠‏ الابم اظلني في ظل عرشك يوم لاظل الا ظلك . 
واكثر من إن تستودع ربك دينك ونفسك واهلك . ثم تقول : استودع الله 


)0( الكاني 3 1 ص لفيف والتبذيب جُ م ص 5 و ١4!"‏ والوسائل 
الباب * و 5 و 4 من أأسعي . 





589 ب (هل يستحب النظر إلى البيت من السفا؟ ) جا 
على كتابك وسنة نبيك ( صل الله عليه وآله) و:وفني على ملته واعذني من 
الفتنة . ثم تكير ثلاثأ ثم تعيدها هرتين ثم تكبر واحدة ثم تعيدها, 
فان لم تستطع هذا فبعضه - وقال ابو عبدالله ( عليهالسلام ): ان رسول الله 
( مل الله عليه وآله ) كان يقف على الصفا بقدر مايقرأ صورة البقرة 
مترسلاً » . 

قال في المدارك : والظاهر ان المراد بقوله : « فاصعد على الصفا حى 
تنظر الى البيت وتستقبل الركن الذي فيه الحجر الاسود فاحتد الل... » الأمر 
بالصعود والنظر الى البيت واستتبال الر كن لا الصعود الى أن يرى البيت 
لأن رؤية البيت لا تتوقف عل الصعود » ولصحيحة عبد ال رحمان بن الحجاج )١(‏ 
قال : ه سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن النساء يطفن على الابل 
والدواب إيجزئين أن يقغن :حت الصفا والمروة ؟ فقال : نعم بحيث يرين 
البيت » وبما ذكرناه افق ('شيخ في النباية » فقال : اذا صعد على الصفا 
نظر الى البيت واستةيل الركن الذي فيه الحجر وحمد الله ( تعالى ) .وذكر 
الشارح أن المستحب الصعود على الصغا بحيث يرى البيتء وأن ذلك يحصل 
بالدرجة الرابعة . وهو غير واضس. انتبى . 

أقول : ويؤيد ماذكره ( قدس سره ) من استحباب رؤية البيت 
والنظر اليه مرفوعة على بن النعمان الآتية : 

وروى في الكافي (؟) عن على بن التعمان يرفمه قال : « كارن 


: من المعي‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١( 
. (؟) ج ؟ س 477 والتبذيب ج5 ص 147 والوسائل الباب 4 من السعي‎ 





ج15 2 (الاتيان بالميسور على الصما إذا لم تمكن الاطالة) #086 ل 
ثم يقول : اللهم اغفر لي كل ذنب اذنيته قط , فان عدت فعد علي باأغفرة 
فانك انت الغغور الرحيم ٠‏ اللبم افعل بي ماانت اهله , فانك ان تفعل 
بي ماانت اهله تحني ٠‏ وان تعذبي فانت غني عن عذابي وانا عماج الى 
رحمتك , فيامن انا حتاج الى رحمته ار مني , اللهم لا تفمل بي مأ انا اهله 
فانك إن #فعل بي ما انا اهله تعذبني ولن تظلمني ٠‏ (صبحت اتقي عدلك ولا 
اخاف جورك ؛ فيامن هو عدل لا يجور ارحمني ». 

قال في الوافي(١)بعد‏ نقل هذا الخبر : قالفي القاموس : قط تختص بالافي 
ماضياً والمامة تقول : دلا افعله قط» وهو لحن , وفي مواضع من البخاري 
جاء بعد المثبت : منها ‏ في صلاة الكسوف )١(‏ « اطول صلاة صليتها قط» 
واثبته ابن مالك في الشواهدلغة » قال : وهي من ما خفى عل كثير من التحأة 
اقول : فلأمير المؤمنين ( عليه السلام ) اسوة بالني ( صلى الله عليه وآله) 
في استعمالبا بعد المثبت ٠‏ وهما أقفصح الناس ( سلرات الله عليبما ) (؟) . 

والظاهر أنه لولم يتمكن عن الاطالة والاتيان بالموظفف.اتى بما يتيسر له 





(0) باب.( الخروج الى الصفا والوقوف عليه ) . 

(0) اللفظ في القاموس كما حكاء في الوافي ٠‏ وفي البخاري باب(الذكر 
في الكسوف ) ج * ص "او!؛ هكذا : « خسفت العس فقام النتي(ص) 
فزعا خشى أن تكون الساعة فاتى المسجد فصلل بأطول قيام ور كو ع وسجود 
رأيته قط يغعله » وفي عبارة القاموس الاستشباد بما رواه ابو داود في 
السنن ‏ ج ١‏ ص 4١‏ مع حاشية عون المعبود ‏ : « توضأ ثلاثا قط ». 

(؟) اتتبى كلام صاسب الواني ٠‏ 





784 لم ( طول الوقوف عل الصنا يريد في للال ) ج15 
لأبي عبداله (عليه السلام ) ؛ هل من دعاء موقت اقوله على الصفا والمروة؟ 
فقال : تقول اذا صعدت عل الصمًا : لا اله الا الله وحده لاشريك له , 
له الملك وله الحمد » يحيى ويميت » وهو عل كل شيء قدير . ثلاشمرات» 

وعن محمد بن عمر بن يزيد عن بعض أصحابه (؟) قال : ه صسكنت 
وراء ابي الحسن هوسى ( عليه السلام ) على المفا او على المروة وهو لا 
يزيد على حرفين : للبم اني سالك حسن الظلن بك على كل حال وصدق النية 
في التوكل عليك » . 

وعن ابي الجارود عن ابي جءفر (عليه السلام ) (؟) قال : « ليس 
على السفا شيء موقت » . 

وقد روى أن طول الوقوف عل السفا يوجب زيادة المال » رواه في 
الكاني عن الحسن بن على بن الوليد رفعه عن ابي «بدالله (عليهالسلام)(4) 
قال : د من اراد ان يكث ماله فليطل الوقوف هلى الصفا والمروة » 

وروى في التبذيب عن اد المنقري (5) قال: «قال لي (بوعبدالله(عليهالسلام): 
ان اردت ان يكثر مالك فاكث الوقوف على الصفا » . 


. الكاي ج 1ص 499 والومائل الباب © من السعي‎ )١( 
الكافي ج ؛ مي 155 والتبذيب ج ه ص8؛١ والوسائل الباب ه‎ )0( 
٠ من السعي‎ 
. (؟)و(4)و(ه) الوسائل الباب ه من السعي‎ 





ج"1١-‏ (كيفية السعي ,لا يجب فيه السمودعلى الصفا) 198لا س 
الطلب الثاني في الكيفية 


وهي تكتمل على الواجب والمستحب» فالواجب لر بعة: 

احدها ‏ النية , والامر فيبا عندنا سهل . الوا : ويجب أن تكونمقارنة 
للحركة . 

ولا يجب الصعود على الصفا اجام كما تقله في التذكرة ٠‏ وفي المنتبى 
انه قول اكثر اهل العل كافة )١(‏ الا من شد بن لا يعئد به . والظاهر 
أنه أشار به الى بعض العامة . وعلله في التذكرة بان السعي بين الصفاوالمروة 
يتحقق بدون ذلك بان يلصق عقبيه بالصفا فاذا عاد الصق اصابعه بموضع 
العقب . ويدل على ماذكره صحيحة عبد الرحمان بن الحجاج المتقدمة (؟) 
اللتضمنة لطواف النساء على الدواب وانه يجزئين أن يقغن تحت الصقا والمروة. 

وقال الهبيد ( قدس سره ) في الدروس : ان الاحتياط القرقي إلى الدرج 
وتكفى الرابعة . قال في المدارك : ولا ريب في اولوية ماذكره خصوصاً 
مع استحضار النية الى ان يتجاوز الدرج . 

اقول : المفهوم من الاخبار ان الامر اوسع من ذلك » فان السعي على 
الابل الذي دلت عليه الاخبار » وان الني ( على الله عليه وآله) تن يسعى 

على ناقته (؟) لا يتفق فيه هذا التضييق من جعل عقبه ملصقة بالصفا في 

. طيبع مطبعة المثار‎ 1٠4 المفني ج ”7 ص‎ )١( 

(') ا ص؟1١7‏ . 

م( الوسائل الياب 4١‏ من الطواف والياب ١١‏ من السعي ٠‏ واللفظ : 
« طاأف على راحلته ... وسعى عليها بين الصفا وللروة » . 





1ه ( البدأ بالمما والختم بالمروة ) 1 
الابتداء وإصابمه يلصتبا بالصغا موضع العقب بعد العود فضلا عن ركوب 
الدرج؛ بل يكفى فيه الامر العرفيء فانه يصدق بالقرب من الصفا والمروة وان 
كأن بدون هذا الوجه الذي ذكروه . وقوله في المدارك : « خصوصاً ممع 
استحضار النية الى ان يتجاوز الدرج » من هاينبه على ان مرادهم بالنية 
انما هو الحديث النفسي والتصوير الفكري كما تقدم تحقيقه ٠‏ وبينا انه 
ليس هو النية حقيقة . 

وثانيبا وثالثها ‏ البدأة بالصغا والختم بالمروة » وهو قول كافة اهل العلل 
من الخاصة والعامة )١(‏ والنصوص به مستفيضة (؟) وستاتي جملة منها في 
الباب' ومنبا ‏ قوله ( عليه السلام ) في موثقة معاوية بن عمار (5): «تبدأ 
بالصما وتختم بالمروة ثم قصر ... الحديث » ومنباب صحيحة معاوية بن عماو 
المتقدمة (؛) المتضدنة ان الني ( صلى الله عليه وآله ) قال ححين فرغ من 
طوافه وركعتيه : أبدأو! بما بدأ الله به من اتيان الصفا ... الحديث . 

ويدل عل ذلك الاخبار الدالة على أن من بدأ بالمروة اعاد عامداً كان 
او ناسيآ أو جاهلا (ه) وما ذلك الا لعدم أتيانه بالمأمور به على وجهه. 

ومن الاخبار في ذلك هارواه الشيخ ( قدس سره ) في الصحيح عن 





. الغنى ج " ص 405 طبع مطبعة المثار‎ )١( 
. من السعي‎ ٠١ الوسائل الباب ” و‎ )5( 
. (؟) الوسائل الباب * من السعي‎ 

. 36١ ص‎ )( 


(ه) الوسائل الباب ٠١‏ هن السعي . 





ج37 ( وجوب السعي سبعا يجعل الذهاب والاياب شوطين  )‏ 499 
الك ع ع رص لال ل 0 
بالمروة قبل الصغا فليطرح ماسعى ويبدأ بالمغا قبل المروة » . 

وعن معاوية بن عمار في الصحيح عن ابي عبدالله ( مليه السلام )8) 
في حديث. قال : « وان بدأ بالمروة فليطرح ماسعى ويبدأ بالمفا » . 

وعن علي بن أبي حمزة (؟) قال : « سألت ابا عبد الله ( عليهالسلام ) 
عن رجل بدأ بالمروة قبل الصفا. قال :يعيد ء الا ترى أنه لو بدأ بشماله 
قبل يمينه في الوضوء . اراد أن يعيد الوضوء » . 

وعن على الصائخ(4) قال : « سثل ابو عبدالله (عليه السلام) وانااحاشر 
عن رجل بدأ بالمروة قبل الصما . قال : يعيدء الا ترى أنه لو بدأ بهماله 
قبل يمينه كان عليه ان يبدأ بيميئه ثم يعيد عل شماله » . 

ورابعها ‏ أن يسعى سبعا يحسب ذهابه شوطاً وعوده آخر » وهو قول 
علمائنا اجمع كما ذكره في المنتهى» بل قول كانة اهل العم آلا من شذ منهم 
كما نقله في اانتبى . 

وعليه تدل الأخبار ٠‏ ومنها ‏ مارواء الشييخ ( قدس سره) في السحيم 
عن معاوية بن عمار عن ابي عبدال ( عليه السلام ) (ه) انه قال : 





(١)و(؟)‏ الوسائل الباب ٠١‏ من السعي . 

(؟) الوسائل الباب ٠١‏ من السعي ٠.‏ وفي التعليقة (؟) في الافي ج ؛ 
ص 426 قوله : « اراد أن يعيد الوضوء » من كلام الراوي . 

(4؛) الوسائل الباب ٠١‏ من السعي . 

(5) الكافي ج 4 ص 4*4 و ه9؛ والتهذيب ج ه ص 148 والوسائل 
الباأب " من السعي . 





9048© س0 (سائر وأجبات السعي ‏ استحباب لمشي فيه ) ج11 

« وطف بينهما سبعة اشواط تبدأ بالصما وتختم بالمروة » . 

وما روأه في المصيح عن هقام 5 سام )١(‏ قال : « سعيت بينالصفا 
وللروة انا وعبيدالله بن راشد » نقلت له : تحفظ على . فجعل يعد ذاههبا 
وجائياً شوطأ واحدآ فبلغ مثل ذلك , فقلت له ؛ كيف تمد ؟ قال : 
ذاهياً وجائياً شوطا واح«دا! . فاتممنا اربءة عهر شوطاً » فذكرنا ذلك 
لابي عبدالله ( عليه السلام ) فقال : قد زادو! على ماعليهم ليس عليبم شيء ». 

ويجب في السعي الذهاب في الطريق المعبود » فلو اقتحم المسجدالحرام 
ثم خرج من باب آخير لم يجرىء . قال في الدروس : وكذ! لو سلك سوق الليل 

قالوا : ومن الواجبات ايضاً استقبال المطلوب بوجبه » فلو مشىالقبقرى 
م يجزىء لأنه خلاف المعبود . وهو جيد . 

وانباها شيشنا الشهيد في الدروس الى عشرة ٠‏ وهو الستة المذكورة هناء 
والمقارنة لوقوفه على الصما في اي جزءمئه ٠»‏ ووقوعه بعد الطواف» فلو وقع 
قبله بطل مطلتا الا طواف النساء وعند الشرورة ٠‏ واكمال الشوط وهو من 
السفا الى المروة » فلو نقص من المسافة شيء بطل وان قل ء وعدم الزيادة 
على السبعة ٠‏ فلو زاد عمد بطل ٠‏ ولو كان ناسياً تخير بين (القطع و(كمال 
اسبوعين » والموالاة المعتيدة في الطواف عند المقيد وسلار والحلي » وظاهر 
الاكثر والاخبار البناء مطلقا . وظاهر كلامه عد البدأة بالصفا والختم بالمروة 
واحدا لا اثنين كما ذكرناه» فلا يتوهم النافاة في ما نقلتأه عنه . 

واما ها ستحب فيه فاربعة (يضاً : إحدها ‏ ان يكون ماشياً فلو سعى 
راكباً جاز . 


. من السعي‎ ١١ الوسائل الباب‎ )١( 





ج13 ( استصباب المعي في السمي ) 5 
ويدل عليه صحيحة عبد الرحمان بن الحجاج المتقدمة قريياً )١(‏ وم” 

رواه ابن بابويه في الصحيم عن معاوية بن عمار (؟) قال : « قلت له : 
المرأة تسعى بين الصفا والمروة على دابة او عل بعير ؟ فقال : لابأس بذلك 
قال : وسالته عن الرجل يفعل ذلك . قال : لابأس به ٠‏ والمقي افضل». 

ومارواءفيالكافيفي السحيم أو الحسن دن الهلي عن ابي عبدالله(عليهالسلام)(؟) 
قال : « سالته عن السعي بين الصما والمروة على الدابة . قال : نعم » 
وعل المحمل » . 

ومن حجاج الخنشاب (؛) قال : « سمعك أبا عبدال ( عليه السلام ) 
يسأل زرارة فقال : اسعيت بين الصفا والمروة ؟ فقال : نمم . قال : 
وضعفت ؟ قال : لا والله لقد قويت . قال : فان خشيت الضعف فاركب 
فانه اقوى لك عل الدعاء » , 

ويستفاد من هذا الخهر انفضلية الركوب مع الشعف بالمشي عن الدعاء 
وان كان مكروهاً بدون ذلك كما تقدم في صحيحة معاوية بن عماره فلا 
منافاة بين الخيرين . 

وروى الصدوق ( قدس سره ) في الصحييح عن محمد بن مسل (5) . 

قال :« سمعت أيا جعفر ( عليه السلام ) يقول ؛ حدثني ابي ان رسول الله 


(1) ص9" . 

(9) الفقيه ج "' ص 07" والتبذيب ج ٠ه‏ ص ١55١‏ والوسائل الباب5١‏ 
من السعي : 

(؟) الوسائل الباب ١"‏ من السعي . 

())و(ه) الوسائل الباب ١15‏ من السعي . 





لولاا لدم ) المشي طرفيه والبرولة والدماء حالته 2( وال 


ا 0 


٠‏ (صل الله هليه وآله ) طاف على راحلته واستل الحجر. بمحجته ' وسعىطليها 
بين الصفا والمروة ». 

وثانيبا وثالثها ورابعها ‏ المشي طرفيه؛ والهرولة ما بين النارةوزقاق العطارين 
والدعاء حالته . 

ويدل عل ذلك مارواه الكليني ( قدس سره ) في الصحيح أ الحمسن 
عن معاوية بن .عمار عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « [نحدر 
من الصنا ماشياً الى المروة وعليك السكينة والوقار حق تاتي المنارة وهي 
طرف المسعى , فاسع ملء فروجك ؛ وقل: يسم الله والله اكبر» وصلى الله 
على محمد واهل بيته » اللهم اغفر وارحم وتجاوز عن ما تعلم وانت الاعز 
الاكرم , حق تبلخ المثارة الاخرى ء قاذ! جاوزتها فقل : ياذا المن والفسل 
والكرم والتعماء والجود اغثرلي ذنوبي أنه لايغفر الذنوب الا انت.. ثم 
امش وعليك السكينة والوقار حقى تاتي المروة ٠‏ فاصمد عليبا حق يبدولك 
البيت ٠‏ واصئع عليبا كما صئعت على الصفا . وطف بيئهما سبعة اشواط 
تبد] بالمفا وتختم بالمروة » . 

قوله ( عليه السلام ) : « فاسع ملء فروجك » جمع فرج وهو ما بين 
الرجلين » يقال للفرس : ملا فرجه وفروجه اذا عدا واسرع » ومنه 
سمى فرج الرجل والمرأة » لأنه ما بين الرجلين . 

وروى الشيخ(قده)ني الموثق عن معاوية بن عمارعن ابي عبدالله (عليهالسلام)(؟) 

قأل : « ثم انحدر ماشيا وعليك السكينة والوقار حى تاتي المثارة ‏ وهي 


. الكاني ج ؛ ص 4594 و 450 والوسائل الباب ” من السعي‎ )١( 





ج11 ( المشي طرفيه والبرولة والدعاء حالته ) ال 
طرف المسعى ‏ فاسع ملء فروجك , وقل : يسم الله والله اكير ٠‏ وسل 
الله مل محمد وآله ؛ وقل : اللبم اغفر واررحم واعف عن ماتعل انك إنت 
الامر الاكرم . حى تبلغ المثارة الاخرى . قال : وكان المسعى اوسع من 
ماهو اليوم ولكن الناس ضيقوه . ثم امش وعليك السكينة والوقار حتى 
ناتي المروة » فاصمد عليبا حق يبدو ل" البيت فاستع عليبا كما صئع عل 
الصفا . ثم طف بينبما سبعة [شواط تبدأ بالصنا وتختم بالمروة ٠.‏ ثم قس 
من راسك . . . الحديث » وسياتي تمامه ان شاء الله تعالى . 
وروى في الكاني والتبذيب في الموثق عن سماعة )١(‏ قال : « سألتهعن 
السعي بين الصفا والمروة . قال : اذا انتبيت الى الدار التي على يمينك 
عند اول الوادي فاسع حق تنتهي الى اول زقأق عن يمينك بعد ما تجاوز 
الوادي الى المروة » فاذا انتهيت اليه فكف عن السعي وامش مهيأ , واذا 
جئت من عند لاروة فابدأ من عند الزقاق الذي وصفت لك ٠‏ فاذا اثتبيت 
إلى الباب الذي من قبل الصما بعد ما تجاوز الوادي فاكقف عن السعي 
وامش مثيا . وانما السعي على الرجال وليس على النساء سعي». 
اقول : المراد بالسعي البرولة وهو الاسراع في السير دون العدو وهو 
المشار اليه في الخبرين المتقدمين بقوله : « فاسع ملء فروجك » . 
وروى فيالكاني(؟) عن غياث بن ابراهيم عن «جمفر عنابيه (عليهماالسلام) 
)١(‏ الكافي ج 4 ص 454 والتهذيب ج ه ص 148 والوسائل الباب؟ 
من السعي . 
(9) الكاني ج 4 ص 494 والتبذيب ج ه ص ١45‏ والوسائل الباب ١‏ 
من السعي . راجع التعاليق في التهذيب الطبع الحديث . 





كك ( ترك الرمل حال السعي ) ج12 
قال : « كان ابي يسعى بين الصما والمروة مابين باب ابن عباد الى ان 
يرفع قدميه من المسيل لا يبلغ زقاق آل ابي حسين » . 
وعن عل بن اسباط عن هولى لأبي عبدلله ( عليه السلام ) من اهل 
اللدينة )١(‏ قال : « رايت أبا الحسن ( عليه السلام ) يبتدىء بالسعيمن 
دار القاشي المخروهي ويمضى كما هو الى زقاق العطارين » . 


فروع 


الاول ‏ قال الشيخ ( قدس سره ) ؛ لو نسى الرمل حال السعي حى يجوز 
موضعه وذكر © فليرجع التيقرى الى المكان الذي يرمل فيه . 

اقول : ويدل عليه ما رواه الشيخ والصدوق مرسلا عن ابي عبدالله وابي 
الحسن ( علييما السلام ) (؟) اثهما قالا : « من سبا عر السعي حق 
يصير من السعي على بعضه أو كله ثم ذكر ء فلا صرف وجبه منصرفا ولكن 
يرجع التبقرى الى المكان الذي يجب فيه السعي » . 

ولو تركه اختبارآ فلا شيء عليه ؛ ويدل عليه ماارواه في الكاف عن 
سعيد الاعرج في الصحيح (؟) قال : « سالت ايا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن رجل ترك شيئا من الرمل في سعيه بين الصفا والمروة . قال : لاشيء عليه». 


. الوسائل الباب " من السعي‎ )١( 
6 والتبذيب ج ه ص 56 والوسائل الياب‎ 7٠١8 الفقيه ج ؟ ص‎ )'( 
. من السعي‎ 
1 الوسائل الباب 1 من السعي‎ )0( 





جا ( الجلوس اثناه السعي للراحة ) 1# مد 
0 الثائي المشبور بين الاسحاب ( رضوان الله عليهم) انه يجوز الجلوس ' 
في اثناء السعي لاراحة . 

وعليه تدل صحيحة الحلي )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله (عليهالسلام) 
عن الرجلٌ يطوف بين !امنا والمروة ايستريم ؟ قال : نعم ان شاء جلس 
على الصفا والمروة وبيئبما فيجلس » . 

وصحيجة عيبن رئاب (؟) فال : ه قلت لأبيعبداش(عليه السلام): الرجل 
يعيى في الطواف ٠‏ اله ان يستريس ؟ قال ؛ نعم يستريم ثم يقوم فيبنى على 
طوافه ٠‏ في فريضة أو غيرها . ويفمل ذلك في سعيه وجميع مناسكه ». 

ونقل عن الحلبيين أنبما منعا من الجلوس بين الصا والمروة آلا مبيع 
الامياء والجبد . 

ويدل على ماذكراه مارواه السدوق في الصحيحم عن عبد الرحمان بن 
ابي عبد الله عن ابي عبد الله ( عليه السلام ) () قال : « لا يجلس بين 
الصفا والمروة إلا من جبد ». 

قال في المدارك ‏ بعد ان استدل للقول المشبور بالروايتين واورد هذه 
الرواية دايلا لبما ‏ ما لفظه : والجواب بالحمل على الك راهة مما بين الأدلة . انتبى. 

اقول : اما صحيحة على بن رئاب المذكورة فانها انلم تدل علىما ذكراه 

فلا تدل على خلافه » لان السؤال وقسع فيها عن الرجل يعيى في الطواف 

)١(‏ الغروع ج ؛ ص “4 والتبذيب سج ه ص ٠656‏ والوسائل الباب 
٠‏ من السعي . 

(؟) الوسائل الياب 45 من الطواف . 

(؟) الوسائل الباب 7١‏ من السعي . 








99/4 للم ( ليس على النساء رمل ) ج13 
أو السعي ؛ وهذه هي الصورة التي جوزا فيا الاستراحة . وأما صحيحةالحلي " 
فهي مطلقة يمكن #تقييد اطلاآها ببانين الصحيحتين الظاهرتين في مذهببما 
وبالجملة فمذهببما لا يخاو من آوة » لما عرفت . والاحتياط يقتضى ترك 
الاسترلحة الا مع الاعياء والجهد . والله العالم . 

الثالث ‏ قالفي المنتهى : ليس على النساء رمل ٠‏ ولا صعود على الصفا 
ولا على المروة ٠‏ لأن في ذلك ضرراً عليبن من حيث مزاحة الرجسال . 
ولأن ترك ذلك كله استر لبى فكان اولى من فعله . 

اقول : لا يخفى هافي هذه التمليلات العليلة مر#ى عدم الصلوح 
لتاسيس الاحكام الشرعية .ولا يشفى ان مزاحة الرجال فى الطواف اعظم 
والأولى فى الاستدلال على عدم استحباب الرمل لبن ما تقدم فى موثقة 
سماعة من قوله ( عليه السلام ):« واثما السعي على الرجال وليس على 
النساه سعي » فان السعي فى الخير [اذكور كما عرفت عبارة عن الرمل , 
وفى رواية أبي بصير عن أبي عبدالله (عليه السلام) )١(‏ فى حديث قال : 
« ليس على النساء سعي بين الصفا والمروة ٠يمني‏ : الهرولة » وفى رواية 
فضالة بن ايوب عن من حدثه عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) ("): «أن 


لله وضع عن النساء اربعا ..٠‏ وعد منون أأسعي بين الصغا والمروة 6 
وروى اأصدوق (قدس سره) مرسلا (؟) قال : دقألالصادق (عليهالسلام) 





. الوسائل الباب 18 من الطواف والباب ١؟ من السعي‎ )١( 

(9) الوسائل اليباب 8؟ من الاحر أم والباب ١؟‏ من السعي . 

() الوسائل الباب ١؟‏ من السعي . راجع الحديث ه من الباب 4١‏ من 
مقدمات (اطواف وتعليقته فى الوسائل الحديثة . 





مج ( من ترك السعي عامدا بعلل حجه ) لد ولا مد 
الى غير ذلك من الأخبار . 

واما السعود عل الصفا فالأخبار الواردة به وان كان موردها الرجال 
كسائر الاحكام الا أنه لا يظبر منبا الاختصاص بهم ليكون ذلك ساتطاً 
عن النساء . 

الرابع - لو سعى راكب استحب له ان يحرك دابته شيا . ويدل عليه 
صحيحة معاوية بن عمار عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قسال : 
« ليس على الراكب سعى ولكن ليسرع شيئأ ». 


( المطلب الثالث) 


فى الاحكام وفيه مسائل : 

المسألة الاولى ‏ السعي ركن فمن تر كه عامدآ بطل حجه ؛ وهو مجمع 
عليه بين علمائنا كما حكاه فى التذكرة والمنتبى . ويدل عليه حملة من الاخبار: 

فاما مايدل على وجوبه وفرضه فبو ماروله فى الكافي (؟) فى الحسن 
عن الحسن بن على الصيرفي عن بعض اصحابنا قال : ه سثل أبو عيد الله 
( عليه السلام ) عن السعي بين. الغا والمروة فريضة أو سنة ؟ فقال : 

فريضة * تلت : أو ليس إنما قال الله ( عر وجل ) : فلا جناح عليه ان 


٠ من السعي‎ ١7 الوسائل الباب‎ )١( 
من السعي‎ ١ والوسائل الياب‎ ١49 (؟) ج؛ ص 48 والتبذيب ج هص‎ 





7 اك ( من ترك السعي عامدا بطل حجه ) ج13 
الله عليه واله ) شرط عليهم ان يرفعوا الأستام عن (الصغا والمروة » فتشاغل 
رجل وترك السعي حقانقضت الايام واعيدت الأصنام فجاءو! اليه فقالوا : 
يارسول اله ( سلى الله عليه وآله ) أن قلانا لم يسع بين السغا وإمروة وقد 
لعيدت الأصنام ٠‏ فانزل الله ( عر وجل ) : فلا جنام عليه ان يطوف يهما(؟) 
اي : وعليهما الأصنام . 

قال في ألواتي (؟) : بيان : يعني : شرط على المشركين ار# يرفعوا 
اسئامهم التي كانت عل الصفا والمروة حق تنقضي ايام المناسك ثم يعيدوها 
فتشافل رجل من المسلمين عن السعي ففاته السعي حق انقضنت الأيام 
واعيدت الأستام فزعم المسلمون عدم جواز السعي حال كون الأصنام على 
السنا والمروة ٠‏ 

وعن معاوية بن عمار عن أبي عبدالله (عليه السلام ) (4) في حديثك 
قال : م السعي بين الصما والمروة فريضة ». وروى الصدوق (قدسسره) في 
السحيح عن زرارة ومحمد بن مس عن أبي عيد الله ( عليه السلام ) (ه) 
في حديث قصر الصلاة « قال (عليه السلام): او ليس تال الله (عر وجل) : 
أن الصفا والمروة من شعائر الله فمن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه 


(١)و(؟)‏ سورة البقرة الآية ١68‏ . 

(©) باب ( السعي بين الصفا والمروة ) . 

(4) الوسائل الياب ١‏ من السعي : 

(5) الفقيه ج ١‏ ص 57/8 و 374" والوسائل الباب ١‏ من السعي . 





مج ( حكم من قرك السعي ناسيا ) لاا سس 

ان يلوف بيما )١(‏ الا ترون ان الطواف ببما واجب مفروض , لآن الله 
( عر وجل ) قد ذكره في كتايه وصنعه نبيه صل الله عليه وآله » . 

واما مأيدل على بطلان الج بتركه عمداً فهر مارواه ثقة الاملام في 
المحم !8 الحسن عن معاوية بن عمار عن أبي عبدالله ( عليهالسلام )(9) 
« في رجل ترك السعي متعمدا ؟ قال ٠‏ عليه الاج من كابل » . 

وفي السحيس زيسا عنه (؟) تمال:« قال أبو عبدالله : ( عليه السلام ) 
من ترك الشمعي متعمد! فعليه الحج من قابل » . 

وعنه ايضا في الصحيح عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (4؛) فيحديثك 
انه قال ه في رجل ترك السعي متعمدا ؟قال : لاحج له ». 

واطلاق النص و كلام الأصحاب يقتضى عدم الفرق في الوجوبوالابطال 
بين كون السعي في الحج او العمرة . 

هذا يما لو تركه عامد] ٠‏ (ما لو كأن تاسياً وجب عليه الاثيان به بعد 
الذكر فان خرج عاد اليه وان تعذر استئاب فيه . 

اما وجوب الاثيان به بعد ذلذكر والعود اليه مع الامكان فظاهر , لتوقف 
الامتثال والخروج عن عهدة الطاب عليه . 

ويدل عليه ايض هارواه الكليني فى الصحييم او الحسن عن معاوية بن 
عمار عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) ره) قال : « قلت : فرجل نسى 
السعي بين الصما والمروة ؟ قال : يعيد [اسعي . قلت : فاته ذلك حى خرج؟ 











. ١98 سورة البقرة الآية‎ )١( 
. (؟)و(؟)و(4) الوسائل الباب /امن السعي‎ 
٠ الكافي ج ؟ ص 484 والوسائل الباب 8 من السعي‎ )( 





لاجد ( من زاد في السعي عامدا اعاد ) ج١١‏ 
- ثآل. : يرجم فيعيد السعي ٠‏ إن هذا لين كرمي الجمار أن الرمي ب 
والسعي بين الصما والمروة فريضة ». 

ورواه الشيخ (قدس سره) في الصحيح عن معاوية بن عمارأايضاً )١(‏ 
وزاد في آخره : «وتال فى رجل ترك السعي متهمداً ؟ قال : لاسمي له ». 

واما الاستنابة فيه فاما رواه الشيخ ( قدس سره ) فى التبذيب عر 
الشحام عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : ه سألته عن رجل نسى 
أن يطوف بين الصفا والمروة حق يرجم الى اهله . فقال : يطاف عنه » 
والرولية وان كانت مطلقة الا ان طريق الجمع بسسبا وبين صحيحة معاوية 
المتقدمة حمل تلك على امكان الرجوع وهذء على تعذره . 

ومثل هذه الروزية ايضأ مارواه المدوق ( قدس سرهم ) فى الصحيح 
عن العلاء عن محمد بن مسلم عن احدهما (عليهماالسلام ) (؟) قال ؛« سالته 
عن رجل نسى أن يطوف بين الصفا والمروة . قال : يطاف عله » . 

المسألة الثائية ‏ المعروف من مذهب الأصحاب ( رضوان اششعليهم) أنه 
لايجوز فى السعي الزيادة على السبعة متعمدا فلو زاد كذلك بطل طوافه . 

ويدل عليه مارواء الشييخ ( قدس سره ) فى الصحيح عن صفوان عن 
عبدالله بن تحمد عن أبي الحسن ( عليه السلام ) (4) قال : « الطواف 

للفروض اذا زدت عليه مثل الصلاة فاذا زدت عليها فعليك الاعادة 


(؟) الوسائل الباب 8 من السعي . 
(؟) الوسائل الباب م من السعي عن الفقيه والتبذيب . 
(4) الوسائل الياب 17 من السعي . 





ج10 ( من زاد في السعي عامدا اعاد ) - 
وكذا السعي ». 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في الصحيح عن معاوية بن عمار عن 
أبي عبدالله (عليه السلام) (:) قال : ٠‏ ان طاف الرجل بين السفا والمروة 
تسعة اشوآط فليسع على واحد وليطرح ثمانية ٠‏ وان طاف بين الصفاوالمروة 
ثمانية اشواط فليطرحبا وليستأنف السعي ... الحديث ». 

اقول : وفقه هذا الحديث انه اذا طاف تسمة عامداً ‏ كما هو المفروض- 
فقد بطلت السبعة باازيادة عليها شوطأ ثامناً . والشوط الثامن لا يمكن ان 
يعتد به لبدء سعي جديد ١‏ لأن ابتداءه يكون من المروة فببطل إيضاء واما 
التاسع فهو لخروجه عن الاشواط الباطلة وكون مبدأه من الصما يمكن ان 
يعتد به ويبنى عليه سعيأ جديداً ٠‏ وأبذا قال : « فليسع على واحد ولبطرح 
ثمانية » ٠‏ وإن طاف ثمانية خاصة فقد عرفت الوجه في بطلان الجميع » 
فلبذ! امر في آخر الخبر بان يطرحها ويستأنف . فالخير ‏ كماترى . ظاهر 
الدلالة فى الابطال بالزيادة عل. السبعة ' وهو صحيح السند. 

وبذلك يظبر مافى كلام السيد السند ( قدس سرء ) فى المدارك ؛ 
حيث انه لم يورد دليلاً على الحكم المذكور الا رواية مبدال برى_ محمد 
المذكورة واعترضها بانها ضعيفة السند باشتراك الراوي ,بين الثقة وغيره . 
ويمكن دفعه ( اولاً ) بان الراوي عنه وهو صفوان من اجتمعت العصابة 
على تصحييم مايصح عنه والسئد الى صغوان صحيمسم » فيكون الحديث 
صحيحا وان ضعف المروىعنه . و( ثانيا) بان ضعفبا مجبور بعملالاصحاب 
( رضوان الله عليهم ) بها ٠‏ اذ لا مخالف في المكم كما اعترف به فيصدر 


. الوسائل الباب ؟١ من السعي‎ )١( 








لس علخ مم ( حكم من زاد في السعي ساهيا) _ 0 
كلامه ؛ فقال بعد تقل عبارة اللمئف الدالة . على عل الابطال باأزياد: عدا + 
هذا الحكم متطوع يه لي كلام الأصدا'ب ( رضوان الله علييم ) . هذا مع 
تسليم العمل ببذا الاصطلاح وقطع النظر عن الصحيحة التي اوردناها ء 
والا فلا يبقى للتردد محال في المقام . 

هذا مع كون الزيادة عمدأ اما لو كانت سبواً فقد ذكر الأصحاب 
( رضوان الله عليهم ) انه يتخير بين الغاء الزائد والاعتبار بالسبعة وبين 
كمال اسبوعين فيكون الثاني مستحبا 

اما الاول فيدل عليه ما رواه المشايخ الثلاثة في الصحيم عنعبدال رمان 
ابن الحجاج عن أبي ابراهيم ( عليه السلام ) )١(‏ « عن رجل سعى بين 
الصنا والمروة ثمائية اشواط , ماعليه ؟ فقال: ان كان خطأ طرح واحداً 
واعتد بسبعة » قال في الفقيه (؟) : وفي روأية محمد بن مسل عن (إحدهما 
( عليبما السلام ) قال :« يضيف اليها ستة » . 

وما رواه في الكاني في السحيح أو الحسن عن حميل بن دراب (©) قال : 
« حججنا ونحن صرورة فسهينا بين الصفا والمروة اربعة عشر شوطآ » 
فسألت أبا عبد لله ( عليه السلام ) عن ذلك ٠‏ فقال : لابأس سبعة لك 
وسبعة تطرح » . 








1( الكاني ج 3 ص غرف والفقيه ج ؟ ص يدف والتبذيب ج م ص 
6 و ؟ل4؛ والوسائل الياب ؟٠‏ من السعي . 

(؟) ج ؟ ص /0؟ والوسائل الباب من [أسعي ٠‏ 

(؟) الوسائل الباب 37 من [أسعي . 





جا ( حكم من زاد في السعى ساهيا ) 5 

وعن معاوية بن عمار في الصحييح أو الحسن عن أبي عبدافه(مليهالسلام)(١)‏ 
قال :« من طاف بين السفا والمروة خمسة عشر شوطأ طرح ثمائية واعتد 
بسبعة . وان بدأ بالمروة فليطرح وليبدأ بالمفا » . 

ومثلهما. صحيحة هشام بن سالم المتقدمة (1) في اول هذا المطلب . 

واما الثاني فتدل عليه صحيحة محمد بن مسلم عن احدهما(عليهماالسلام)(؟) 
قال :« أن في كتاب علي (عليه السلام ) : اذا طاف الرجل بالبيت ثمانية 
اشواط الغريضة فاستيقى ثمانية اضاف اليبا ستا . وكذ! اذا استيقن انه 
سعى ثمائية اضاف اليبا ستأ ». 

اقول : والظاهر ان هذه الرواية هي (اتي اشار اليبا فيالفقيه » وظاهره 
بناءه على قاعدقه المذكورة فى صدر كتابه ‏ القول بالتخيير كما هو المذكور 
فى كلام الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) حيث لم يتعرض للطمن فى احدى 
الروايتين . 

آلا آن صحيحة محمد بن مسل المذكورة لا تخلو من اشكال ( أما اولاً) 
فلأن السعي ليس مثل ااطواف والصلاة عبادة براسها تقّع مستحبة وواجبة 
ليكون الثاني نافلة فانا لم نقف فى غير هذا الخب على مايدل على وقوعه 
مستحباً ٠‏ قال فى المدارك : ولا يشرع استحباب السعي الا هنا ؛ ولا 
يشرع ابتداء مطلقاً . و( اما ثانيا ) فمع تسليم وقوعه مستحبأ فان اللازم 
من الطواف ثمانية كون الابتداء بالثامن من المروة فكيف يجوز أن يعتد يه 





٠ من السعي‎ ٠١ الوسائل آلياب ؟1 و‎ )١( 
, 114 ص‎ (0 
. من السعي‎ ١ الوسائل الباب 4؟ من الطواف والياب‎ )©( 





141 لد ( االشك في بعض جوانب السعي ) مج 
ويبنى عليه سعيا مستانفاً . مع اتفاق الاخبار وكلمة الاصحاب على وجوب 
الايتداء فيالسعيمن المغا وانه لو بدأ من المروة وجب عليه الاعادة عامداً 

كان او ساهيا كما تقدم . 
وبالجملة فالظاهر بناء على ها ذكرناء هو العمل بالاخبار الاولة مر 
طرح الزائد والاعتداد بالسبعة الأولة , واما العمل بهذا الخبر فمشكل كما عرفت 
والعجب من السيد السئد ( قدس سره ) في المدارك حيث لم يتنبسه 
لذلك وججد على موافقة الادحاب ( رضوان الله عليهم ) في هذا الباب . 
ثم ان الظاهر من رواية حميل ان الجاهل 6الناسي في هذا الحكم » 
لظبورها في جهأوم بالحكم يومئل . 





شبيهات 


الأول قالوا : لو تيتنعدد الاشواط وشك في ما به بدأ » فان كانفي 
المردوج على المفا نقد صبح سعيه لأنه بدأ به ٠‏ وأن كن على المروة اعاد 
وينعكس الحكم بانعكاس الفرض . والمراد بانعكاس الفرض والحكم انه ان 
كن فى الفرد على الصفا اعاد لأنه يقتضى ابتداءء بالمروة * وان كان على 
المروة صم سعيه لأنه يقتضى ابتداءهبااصفا . والظاهر إن الشك هنا انما هو 
ياعتبار الدخول فى أولالامر والا فيعد ظهور كون العدد زوجاً وهو.علل 
الصفا يحصل الهم بالابتداء بالصفا . وكذا فى صورة العكس . 

الثاني قال فى المنتهى : لو لم يحصر عدد طوافهاعاده ؛ لأنه غير متيقن 
لعدد فلا يأمن الزيادة والنقصان . والمراد أنه اذا شك على وجه لا يحصل 





ج16 (هل يجب الساق العقب والاصابع بالصفا والمروة ؟) سس 7# الم 
له عدد يبنى عليه فلا ريب فى وجوب الامادة . 

ويدل على ذلك قوله فى صحيحة سعيد ٠ن‏ يسار الآثية في الباب ان 
شاء الله تعالى )١(‏ قال : «وان لم يكن حفظ انه سعى ستة فليعد فليبتدىء 
السعي حقى يكمل سبمة اشواط » . 

قيل : ويستثنى من ذلك مالو شك بين الاكمال والريادة على وجه 
لاينافي البدأة بالصفا ‏ كما لو شك بين السبعة والتسعة وهو على المروة- 
فانه لا يعيد لتحقق الاكمال ‏ واصالة عدم الزيادة . وأو كأن على اأسفا اماد 

الثالثك ‏ قال فى المنتبى : ويجبان يطوف بيثبها سبعةاشواط ويلسق 
عقبه بالصفا ويبدأ به أن لم يصعد عليه » ويمشى الى المروة ويلصسقاصابعه 
بها ثم ييتدىء ببا ويلمقى عقبه بها ٠‏ ويرجم الى الصفا ويلصقى اصابعه بها 
هكذا سبعا ٠‏ فلو تعن ولو خطوة واحدة وجب عليه الاثيان بها » فان 
رجع الى بلده وجب عليه العود مع المكنة واكمال السعي » لأن الموالاة 
لاتجب فيه . ولا نعلم فيه خلافاً . ونحوه فى التذكرة ايضاً . 

اقول : ماذكره ‏ من وجوب الصاق المقب والاصابع فى كل شوط 
يكل من السفا والمروة ‏ لاريب انه الاحوط ٠‏ وفهم الوجوب من الادلة 
لا يخلو من خفاء سيما مع جواذ السعي على الابل والدواب كما اشرنا 
اليه آنآ . وما ذكره من انه لو نقص عن السبعة وجب عليه الاتمام نلا 
ريب فيه . ويدل عليه قوله ( عليه اأسلام ) فى صحيحة سعيدبزيسر(؟) 
المغار اليبا أنفاً : « فان كان يحفظ انه قد سعى ستة اشوا مليعد وليتم 


(١)و(؟)‏ التبذيب ج هص 155 والوسائا, الثاب 14 من السعي . 





7844 اعس ( تذكر المتمتع نقص السعي بعد الالال ) _ ج 
شوطأً » ونحوها وواية عيدالله بن مسكان الآنية ان شاء الله تعالى(١)وفى‏ صحيحة 
معاوية بن عملر عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (1):: فان سعى [ارجل 
اقل من سبعة اشواط ثم رجع الى اهله ؛ فعليه إن يرجع فيسعى تمامه 
وليس عليه شىه ٠‏ وان كان لم يعم ما نقص فعليه إن يسعى سبعا » وامأ 
ماذكره من عدم وجوب الموالاة فيه فقد تقدم في كلام ألدروس مايدل 
على قول الشيخ المفيد وسلار وأبي الصلاح بوجوب الموالاة فيه . وسيأتي 

مايئبه عليه ايضا ان شاء الله تعالى . 

المسأاة الثالثة. لو كان متمتعا بالعمرة وظن انه أتم سعيه فاحل وواقع 
النساء ثم ذكر مانقص » كان عليه اتمام ما نقص بلا خلاف ولا اشكال 
وعليه بقرة . وكذا لو قلم اظفاره أو قس شعره » 

والاسل فى هذه المسألة مارواه الشيخ ( قدس سرء ) فى التبذيب عن 
عبدالله بن مسكان (©) قال :« سألت أبا عبدالله (عليه!لسلام) عن ررجل طاف 
بين المغا والمروة ستة أشواط وهو يظن انها سيعة فذكر بعد ما احل وواقع 
الناء انه انما طاف ستة اشواط . فقال : عليه بقرة يذبحبا ويطوف شوطا 





(؟) التبذيب ج ه ص ٠5*‏ اأرقم 50 والوافي باب ( ترك السعي 
والسهو فيه ) 1 يروه فى الوسائل فى الياب 15 من أأسعي ولا فى غيره 
والظاهر ان ذلك لاعتبار كونه من كلام الشيخ على خلاف صاحب الوافي 
حيث اعتبره من ثتمة الحديث إلى قوله : « فعليه إن يسعى سبعا ». 





ج13 ( تذكر المتمتع نقص السعي بمد الاحلال ) 77 
آخر » ورواه الصدوق ( قدس سره ) مرسلا )١(‏ . 

وعن سعيد بن يسار في المحييح (؟) قال : « قلت لأبي عيد الله 
( عليه السلام ) : رجل متمتع سعى بين الصفا والمروة ستسةاشواط ثم 
رجع الى منزله وهو يرى انه قد فرغ منه » وقل اظافيده واحل ,ثم ذكر 
انه سعى ستة اشواط ؟ فقال لي : يحفظ انه سعى متة اشراط ؟ فان كان 
يحفظ انه قد سعى ستة اشواط فليعد وليتم شوطأ وليرق دمأ . فقلت : 
دم ماذا ؟ قال : بقرة . قال : وأن لم يكن حفظ انه سعى ستة © فليعد 
فلييتدىه السعي حى يكمل سبعة اشواط ٠‏ ثم ليرق هم بقرة ». 

وفي كتاب النقه الرضوي (؟) : وان سعيت ستة إشواط وقصرت » ثم 
ذكرث بعد ذلك انك سعيت ستة اشواط ٠‏ فعليك ان تسعى شوطا آخر 
وأن جامعت اهلك وقصرت سعيت شوطأ آخر ومليك دم بقرة . 

وقال فالمسالك بعد نقل رواية سعيد المذكورة : وف معئاها روايةمعاوية 
ابن عملر عنه ( عليه .السلام ) وزاد « قصر » (؛) ولم لقف بعد التتبععل 

رواية معاوية بن عمار ببذا المعنى (0) ولانقلبا ناقل غيرء ( قدس سره ) . 


(1) الوسائل الباب 16 من السعي . 

. من السعي‎ ١4 والوسائل الباب‎ 1١5 التهذيب ج ه ص‎ )١( 

(0) ص 58 . 

(4؛) هذا نهاية كلام صاحب المسالك . 

() من المحتمل انمراد صاحبالمسالك برواية معاوية بنعمارهي الي تقدمتفي 
كلام المصنف وقدمنا انها تح الثلاف بين الوا والوسائل في انها من كلامالشيخ 
أو من تتمة الحديث ؛ مع اعتبار الباتي الذي لم يحكه في الوائي جزه من الحديك - 





78856 سس ١‏ (تذكر المتمتع نقص السعى بعد الاحلال ) ج1١‏ 
0 وحملة من المتأخرين قد طعنوا في هذين الخيرين المنقولين في كلاههم' 
بمخالفة الاصول والقوامد المقررة من وجوه : احدها ‏ وجوب الكفارة على 
الناسي » وهو فيغير الصيد عنالف لغيرهما منالنصوص والفتاوى . وثانيبا- 
وجوب البقرة في تقليم الاظفار » والواجب شأة في مجموعبا . وثالثيا ‏ 
وجوب اابقرة الجماع ٠»‏ والواجب به مع العمد بدئة » ولا شيء مسع 
النسيان . ورابعها ‏ مساواة الجماع في الكفارة بقلم الاظفار ٠‏ والحال انهما 
منترقان في الحكم في غير هذه المسألة . ولاجل هذه المخالغات نقل عن 
بعش الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) حمل الخيدين على الاستحباب . 
وبمضهم فرق بين الظان والناسي ٠‏ فاسقط الكفارة ءر# الناسي وجعل 
مورد هذه المسألة الظلن كما صرح به في الرواية الأولى . واكثر الأصحاب 
تلتوهما بالقبول مطلقا » وهو الحق الحقيق بالانباع ؛ فان رد الرواية سيما 
اذا كانت صحيحة السند بهذه الأشياء مجرد استبعاد . ولأ سيما مايدعونه 
من هدم الكفارة على النأسي :انه على اطلاقه محل المنع ٠‏ فان ذلك سيمافي 
باب الحج انما ورد بالتسبة الى الجاهل ولكنهم الحقو! الناسي به . والمفهوم 
من بعض أخبار وجوب الاعادة الصلاة في النجاسة ناسياً أن وجوب الاعادة 
عليه انما وقع عقوبة لتقصيره في نسيانه وعدم تذكره )١(‏ . 

قال في المسالك بعد ذكر نحو ذلك : ويمكن توجيه هذه الاخبار بان 
الناسي وأن كان معذورأ لكن هنا قد قصر حيث لم يلحظ النقص , ففنان 
من قطع السعي على ستة اشواط يكون قد ختم بالصفا » وهو واضمالفساد 





- اإيضالا من كلا ١‏ م . رأ التهذيب 2 هص "16 ألرة 0 
م الشيخ. راجع التهذيب ج قم 
)١(‏ الوسائل الياب "4 عن النجاسات . 





1 ) ذ كر المتمتع تقس السعي بعل الاسلال ا سلب1 اسل 


سي 





فل يعذر يخلاف الناسي فيه وأنه ممدور الكن يبقى أن الصنف فرض 
المسألة في من فعل ذلك قبل اتمام السعي من غير تقبيد بالسئة . فيشعل 
ما لو قطع السهي في اخروة على خخمسة وهو حل العذر . والمسألة موض.ح 
اشكال وان كان ٠١‏ اختاره المصئف من العمل بظاهر الروايات اولى . اشبى 

قال في المدارك بعد نقل ذلك عن حده ( قدس سره ) : وما ذكره 
من التوجيه جيد بالنسبة الى الخيرين اللتشمنين لاحكمين ٠‏ اذ به يرتفع 
بعض المخالفات . لكن قد عرفت ان الرولية الأولى ضعيعة ٠‏ والروايةالثانية 
ائما تدل على وجوب اليقرة بالقم قبل اكمال السعي اذا قطعه على مرتة 
اشواط في عمرة التمثم » فيمكن التول بوجوبها لخذا بظاهر الأمرء ويمكن 
حملبا على الاستحباب كدا اختاره الشييم في احد قوليه وابن ادريس نذاراً 
الى ماذكر من المخخالفة . والمسألة حل تردد . انتهى. 

اقول : ظاهر كلامه ( قدس سره ) في المدارك تخصيص وجوب البقرة 
في صحيحة سعيد بالقيود المذكورة اقتصار! فيماخالف التراعد المذكورة على 
موضع النص . وفيه أن آخر الرولية ‏ وان كان لم ينقله ‏ صريم ايضأ في 
وجوب البقرة في مالو لم يحنظ سعيه وجامع والحال هذه . وهو يشعر بأن 
وجوب هذه الكفارة اتماهر من حيث الاحلال قبل الاثيان بالسعيالواجب 
مطلقاً ٠‏ كما هو المفروض ني صدر المسألة وبه صرم الاصحاب ( رضوان 
الله عليبم ) ايضا . وعلى هذا فلا خصوصية لذكر الستة الا ممرى حيث 
اتفاق وقوعها في السؤال . 

واما ما نقله عن ابن ادريس من انه حمل هذين الخبرين على الاستحباب 


فالذي وقفت عليه في كتاب السرائر لا يشعر بشيء من ذلك 0 فانه لم يتعرض 





م5 > (تذكر المتمتع نقص السعى بعد الاحلال ) ج13 
للخبرين المذكورين وانما قال ما هذا لنظه : ومتى سعى الانسان لآل مرنى 
سيع مرات نأسيا والصرف ثم ذكر انه نقص منه شيئا رجم فتممما نقص 
منه ء وان لم يعم كم نقصس منه وجب عليه اعادة الببعي ٠‏ وان كان قسد 
واقع اهله آبلى اتمامه السعي وجب عليه دم بقرة . وكذلك ان قصراو قل 
اظفاره كان عليه دم يثرة واتمام ما نقص اذا نعل ذلك عامداً . اتنهى . 
وظاهره تخصيص وجوب البقرة في الصورة المذكورة يما اذا جامع او قل 
عامد] » وليس فيه تعرض لذكر من فعل ذلك ظانا الاتمام أو ساهيآً كما 
هو عمل المسألة . على إن كلامه ( قدس سره ) لايخلو من نظرء فانه إن 
استئد في ماذكره إلى الروايتين المذكورتين فموردهما ‏ كما عرفت - انما 
هو من ظن الاتمام ؛ والمتبادر من العامد خلافه , وليس غيرهما في 
الباب إلا ما قدمنا في مسألة سماع المحرم بعد الموقغين وقبل علواف النساء 
من النصوص الدالة على وجوب البدئة في الصورة الذكورة )١(‏ وفي يعضبا 
بدنة او بقرة او شاة بامتبار حال المكلف من سعته وفقره وتوسطه بينبما. 
ونحوها الاخبار الواردة في من جامع يمد السعي وقبل التقصيد (؟) وستأتي 
في البحث الآتي ان شاء الل تعالى . والقول بوجوب البقرة هنا من مالا 
اعرف له وجبأ ولا عليه دليلا . الا ان ابن فبد في البذب تقل عرزن 
ابن ادريس في المسألة قولين مثل الشيخ » حيث قال بعد ذكر القول المشهور: 
هذا قول المفيد واحد قولي الشيخ والقول الآخر للشيخ في باب الكفارات 

من النباية من أنه لادم عليه للأصل ٠‏ ولابن ادريس مثل القولين . اقول: 
)١(‏ الوسائل الباب 5ؤلاوةوةو١٠‏ من كفارات الاستمتاع . 
)١(‏ الوسائل الباب ه من كفارات الاستمتاع . 





3 ( دخول وقت الغريضة حال السعى ) لس و1 ا 


ب ماد بجا جد بص سس بعص الو سح 


لعله في موضع آخر من سرائره او في فيره. وظاهره أن القول الثاني 1 
يوافق المغبور . 

وبالجملة فالواجب !اسمل بالروايتين المذكورتين وعدم الالتنات إلى هذه 
الاستيعادات . 

والى ماذكرناه مال الشيخ ابن فهد في الميذب حيث قال - بعد ذكر 
نحو ماذكرناء من الاشكالاث التي طعئوا ببا على الروليات ‏ مأصورته : 
والحق ترك الاعتراض واتباع النقل من اهل البيت ( عليهم السلام ) لأن 
قوانين الشرع لا يضبطبا العقل . انتهى . وهو جيد . والله العالم . 

السألة الرابعة ‏ للشبور بين الاصحاب ( رضوان الله عليبم ) أنه لو 
دخل عليه وقت الفريضة في السعي قطمه وملى ثم بن , وكذا لو قملعه 
لحاجة له او لغيره . بل قال في التذكرة : لا اعرف فيه غلافاً . وكذا في 
المنتهى . مع انه في المختلف نقل عن الشيخ المفيد وسلار وابي الصلاح 
انهم جعلوا ذلك تالطواف في اعثبار مجاوزة النصف . وهو مؤذنباشتراطوم 
الموالاة فيه . 

والاصم القول المغبور ٠‏ للاخبار الدالة عليه ٠‏ ومنبا ‏ مارواه الشيخ 
والصدوق ( قدس سرهما ) ني المحيم عن معاوية بن عمار )١(‏ قال : 
د قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : الرجل يدخل في السعي بين السفا 
والمروة فيدخل وقت الصلاة ٠‏ أيشفف »؛ او يقطم ويصلى ثم يعود © لو يثبت 

كما هو على حاله حى يفرغ ؟ قال : لا بل يصلى ثم يعود ٠‏ أو ليس 


١٠١6© والتبذيب جه ص‎ ١08 الكانٍ ج 4 ص 458 والفقيه ج؟ ص‎ )١( 
من السعي‎ ١4 والوسائل الياب‎ 





ع ما ( دخول وكت الفريضة حال السعي ) ج11 
علييما مسجد ؟». 

وما رواه في الموثق عن الحسن بن علي بن فضال )١(‏ قال : ه سأل 
ححمد بن علي ابا الحسن ( عليه السلام ) فقال له : سعيت شوطاً و(حدآ 
ثم طلع الفجر ؟ فقال : صل ثم عد فاتم سعيك » . 

وعن محمد بن الفضيل (؟)د انه سأل محمد بن على الرضا (عليهالسلام) 
ققال له : سعيت شوطأ ثم طلع الفجر قال صل ثم عد فاتم سعيك ... » 

وعن صفوان في الصحييم عن يحيى بن عبد الرحمان الاذرق (؟) قال: 
د سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن الرجل يدخل في السعي بينالصفا 
والمروةفيسعىثلاثة اشواط او لربعة ٠‏ ثم يلقاه السديق أه فيدصوه الىالحاجة 
لو الى الطعام . قال : ان (جابه فلابأس » . 

وزاد في الفقيه (4؛) : « ولكن يقضى حق اله احب الي من ان يقضى 
سيق صاحيه 4ه . 

اقول : في هذه (ازيادة اشكال 1ا تقدم في اخبار قطع الطواف لحاجة 
اخيه المسل (ه) من الدلالة المريحة على افضلية السعي في حاجة اخيهعل 
العلواف . ويمكن الجمم بحمل تلك الأخبار على حاجة يضر فوتها باللواف 

وهذا الخبر على مالا ينوت بالتأخير . واما الحمل على ان افضلية الاتصام 

(١)و(1)‏ الوسائل الباب ١8‏ من السعي . 

(؟) الوسائل الباب 15 من الشعي . 

(4) ج ؟ ص 708 والتبذيب ج ٠ص‏ "لاكو477 والوسائل الياب ١4‏ 
من السعي 5 


(5) الوسائل الباب ١4و؟؛‏ من الطواق . 





ج21 (تذكر عدم الائيان يسلاة الطواف حال السعي  )‏ 540 س 
عخصوص بالسعي فبعيد , لما هل من الأخبار من فضل الطواف على السعي ‏ 
فاذة جاز القطع في الطواف فبالاولى في السعي . 

قال في المدارك : ولم يتعرض الاكثر لجواز قطعه اختيارآ في فير هاتين 
الصور تين » لكن مقتضى الا ماع المنقول على عدم وجوب الموالاة فيه الجواز مطلقاً 
ولا ريب أن الاحتياط يقتضى عدم قطعه في غير المواضع المنصوصة . 

اقول : لاريب أن العباداث توقيفية يجب الوقوف في احكامبا زيادة 
ونتصائاً وصحة وبطلاناً على ما رسمه الشارع . وهدم الموالاة في السعيانما 
استفيدت من هذه الأخبار الواردة بجواز قطعه في هذه الموارد » وهو لاا 
يقتضى جواز القطع مطلقأ . على أن ما ذكروه من وجوب الموالاة فيالطواف 
قد عرفت مافيه وان اكثر الأخبار المتقدمة ترده وتثافيه . وبالجملة فالواجب 
الوقوف على موارد التصوص وما دلت عليه بالعيوم والخصوص . 

للسألة الخامسة ‏ قد نقدم انه لو ذكر في اثناء السعي نقصاناً من 
طوافه فانه يرجع ويتم طوافه ثم يبنى على ماسعى ويم سعيه . والمشبور 
عندهم التفصيل بتجاوذ النصف في طوافه فيعمل كما ذكرناه او قبله 
فيعيدهما معأ . 

اما لو ذكر في اثناء السعي انه لم يصل ركمتي الملواف قطع السعي 
واتى بهما ثم اتم سعيه من حيث قطع . 

ويدل على ذلك صحيحة محمد بن مسل عن احدهما (عليهماالسلام)(١)‏ 
قال :« سألته عن رجل يطوف بالبيت ثم ينسى ان يصلي الركعتين حق 
يسعى بين الصفا والمروة خمسة اشواط أو اقل من ذلك . قال : ينصرف 





؟ه؟ 0020 (ترتب السعي على الملواف ) جا 

وصحيحة معاوية بى عمار عل أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ انه 
قال « في رجل طاف لواف الفرييضة ونسى الركمتين حتى طلف بين الصفا 
والروة ثم ذكر . قال : يعل ذلك المكان ثم يعود فيصلي الر .عتين ثم 
يعود الى مكانه». 

وباسناده عن محمد ين مسل عن أبي جعفر ( عليه السلام (؟) ه أنه 
رخص له أن بيتم طوافه ثم يرجيع نهركم خلف للمقام » ٠.‏ 

قال الصدوق. (5) ( قدس سره ) : باي الخهدين اخذ جاز . 

وروى الكليني ( قدس سره ) في الصحيمح لو الحسن عن حماد بزعيسى 
عن من ذكرء عن أبي عبدالله ( عليه السلام) (4)انهقال « في رجل طاف 
طواق الفريضة وثبى الركعتين حقى طاف بين ااصفا والمروة . قال : يعم 
ذلك الموضع ثم يعود فيصلي الركمتين ثم يعود إلى مكانه » . 

المسألة السادسة ‏ الظاهر انه لا خلاف بين الاصحا ب (رضوان الله تعالى 
عليوم ) في وجوب ترتب السعي على الطواف ء فلو قدمه عليه وجب اعادتهما 
لوقوعبما على خلاف التدتيب الشرعي : ويجب ارجاع كل مهما الى حله. 

ويدل على ذلك الأخبار التقدمة (ه) في صدر (أبحث الدالة على انه 
بعد الفراغ من الطواف وركعتيه يبادر الى الخروج إلى الصفا والمروة . 

واما ما يدل عل الابطال مع الاخلال بالترتيب فمنه ما رواه الشيخ(قده) 





(1)و(؟)ر(؟) الفقيه ج ؟ ص 956 والوسائل الباب //ا من الطواف ٠‏ 
(4) الوسائل الباب ا من الطواف . 
(5) ص 566 و5581 . 








ج1١‏ إلا يجوز ز تقدديم م لولف النساء على السعي ) 4 
في الصحيم عن منصور بن حازم )١(‏ قال : ه سألت أبا مبداف(مليهالسلام) ' 
عن رجل بدأ بالسعي بين العفا والمروة . قال : يرجع قيطوف بالبيتثم 
يستأئف السعي . قلت : إن ذلك قد فائه ؟ قال : عليه دم , الا ترى 
انك اذا غسلتشمالك قبل يمينك كن عليك أن تعيد على شمالك». 

وما رواه في الكافي عن منصرر بن حازم في الصحيسم ر؟) قال : 
« سألت أيا عبدال ( عليه السلام ) من رجل عااف بين العفا والمروة قبل 
ان يلوف بالبيت . قال : يطوف بالبيت ثم يعود إلى الصفسا والمروة 
تعارف بيتهما 6: 

ومن أسحاق بن عمار في لاوثق (؟) قال : دقلت لأبي عبد الله(عليهالسلام) : 
رجل طاف بالكهبة ... إلى ان قال : قلت : فانه بدأ بالسفا والمروة قبل 
ان يبدأ بالبيت ؟ فقال ياتي البيت فيطوف به ثم يستأنف طوافه بينالصفا 
والمروة ... الحديث » وقد تقدم بتمامه (4) . 

وكما لا يجوز تتديم السعي على الملواف كذلك لا يجوز تقديم طواف 
النساه على السعي في المج والعمرة المفردة . 

ويدل عليه زيادة على الروايات الدالة على ترتيب المناسك وان مرتبة 
طواف النساء التأخر عن السعي (ه) خصوص ماروا في الكافي (3) عن 
احمد بن محمد عن من ذكره قال : « قلت لأبي الحسن ( عليه السلام ) : 





(1)و(؟)و(؟) الوسائل الباب ؟” من الطواف ء 
(4) ص 1# و7558 , 

(5) الوسائل الباب ؟ من اقسام الحج . 

(3) الوسائل الباب 6" من الطواف . 





94م ١‏ (حكم :أشي السعى عن الملواف الى الغد ) جا 
جلت فداك متمتع زر البيت فطاف طواف المج ثم طاف طوافف النساء 
ثم سعى . قال : لا يكون السعي الا من.ه.ل طواف النساء . فقلتك : 
افعليه شىه ؟ فةال : لا يكون السعي الا قبل طواف النساه ». 

واما مارواء المعايخ الثلاثة ( نور الله تعالى مراقدهم ) في الموثق عن 
سماعة بن هبران عن أبي الحسن الماضي (عليه السلام )١(-)‏ قال :« سألته 
عن رجل طاف طواف الحج وطواف النساء قبل أن يسعى بين الصا والمروة 
قال : لا يضره يطوف بين الصغا والمروة » وقد فرح من حجه  »‏ . 

فقد حمله الشييخ ( قدس سره ) على الناسي » ولهذ!ا صرح سملة مرن. 
الاسحاب ( رضوان الله عليهم) بان من قدم طواف النساء على السعي ساهياً 
لم تجب عليه الاعادة . قال في المنتبى : ولا يجوذ تقديم طواف النساء على 
المعي فلو فعل ذالمتعمدآ كأن عليه اعادة طواف النساء » وان كان فاسياآً 
لم يكن عليه شىء . ثم استدل بمرسلة احمد بن محمد المذكورة ٠‏ ثم نقل 
موثقة سماعة ٠‏ ونقل جواب الشيخ ( قدس سره ) عتبما يما ذكرناه . 

وبالجملة فالظاهر ان (1كم لا خلاف ولا اشكال فيه . والله العالم . 

المسألة السابعة ‏ المشبور بين الاصحاب (رضوان الله تعالى علييم ) انه 
لا يجوز تأخير السعي عن الطواف الى الغد . وقال المحقق ( قدس سره): 
يجوز تأشيره الى الغد ولا يجوز عن الفد . 

والاظهر القول المشبور ٠‏ ويدل عليه مارواء المفايخ الثلاثة عن عبدالله 

ابن سنان عن أبي عبدالله ( عليه السلام)(؟) قال : «سألته عن الرجل يقدم 


. الوسائل الباب 56 من الطواف‎ )١( 
- ٠ والفقيه ج ؟ ص 905 والتبذيب ج‎ 45١ الكاني ج ؛ ص‎ )0( 





ج ( حكم تاخير السعي من اللواف الى المد ) 76 سم 
يبدد . فقال : لابأس به وريما فملته »وزاد في النهذيبقال :«وريما رأيته 
يؤخر السعى الى الليل » وقال في من لا يحضره الفقيه : وفي حديث آخر 
« يؤخرم الى الليل ». 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في الصحيم عن محمد بن مسلر عن 
احدهما ( عليبما السلام ) )١(‏ قال : « سألته من رجل طاف بالبيت 
فاعيى ايؤخر الطواف بين السفا والمروة الى غد ؟ قال : لا ». 

وما رواه في الكاني عن العملاء بن رذين في الصحيح )١(‏ قال : 
« سألته عن رجل طاف يالبيت فاعيى » ايؤخر الطواف بين الصفا والمروة 
الى فد ؟ قال : لا » ورواه الصدوق ( قدس سره ) باسناده عن العلامين 
رذين عن محمد بن مسلم عن احدهما ( عليهما السلام ) مثله (؟) . 

واما ما روأه الشييخ (قدس سره)في الصحييح عن محمد بن مس (4؛) قال : 
د سألت احدهما ( عليبما البلام ) عن رجل طاف بالبيت قامبى ايؤخر 
الطولف بين الصفا والمروة ؟ قال : نعم » فيجب حمل اطلاقه على ما تقدم 
في الأخبار من التاخير ساعة او ساعتين او للاستراحة الى الليل . 

واما ما ذهب اليه المحقق فل نقف له على مستند . الا أن شيشئا الشبيد 
( قدس سرء ) في الدروس قال بعد نقل ذلك عن المحقق : وهو مروى. 

ولعل الرواية وصلت اليه ولم تصل الينا . 


> من ١8‏ و 155 والوسائل الياب ل واف الملواف 3 
)١(‏ لم نقف على هذه الرواية في كتب الحديث في مظائها . 
(؟)و(؟)و(4) الوسائل الباب ٠١‏ من اللواف . 





71845 ال ( وجوب التقصير على المعتمر المتمتع ) 1 
ل ل ل ل ل ا ا اج يد دي لت 


البعث الرايع 


في التقصير وفيه مسائل : 
الاولى ‏ لا خعلاف في انه يجب على المعتمر المتمتع بعد السعى التقصير 
وبه يحل من كل شىء الا الصيد لكونه في الحرم ٠‏ فلو خرج من الحرم 
حل له . 
ومن مايدل على ذلك مارواه الشيخ ( قدس سره ) في الصحيح عن 
معاوية بن عمار عن أبى عبدالظه ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذ! فرغتمن 
سعيك وانت متمتع » فقصر من شعرك من جوانبه ولحيتك ؛ وخد من 
شاربك ٠‏ وقل اظفارك ٠‏ وابق منها لحجك » فاذا فعلت ذلك فقد احللت 
من كل شىء يحل منه المحرم واحرمت منه ٠‏ فطف بالبيت تطوما ماشئت». 
وما رواه في التبذيب في الصحيم عن عبدالله بن سئان عن أبى عبدالله 
( عليه السلام ) 9) : قال : « وسمعته يقول : طواف المتمتئع ان يطوف 
بالكعبة » ويسعى بين الصما والمروة ٠‏ ويتصر من شعره ٠‏ ٠فاذ!‏ فعل ذلك 
نقد احل ». 
وعن عمر بن يزيد عن أبى عبدالله ( عليه السلام ) () قال : 5 ثم 
انت منرلك فقصر من شعرك. وحل لك كل شىء » . 
)١(‏ الكني ج ؛ ص 458 و 455 والتبذيب عن الكليني ج ه صلاه١‏ 
والوسائل الباب ١‏ من التقصير . 
(9)(؟) التهذيب ج ه ص 19١/‏ والوسائل الباب ١‏ من التقصير . 





جا ( يجرىء في التفصير مسماه باي شيء ) 8 اب 
ل ل م ل د 
« رأيت أبا الحسن ( عليه السلام ) احل من عمرته واحذ من اطراف 
شعره كله على المشط ثم اثار الى شاربه فاخذ منه الحجام , ثم اشار الى 
اطراف لحيته . فاخذ منه ثم قام » . 

وروى في الكافي في السحيح او الحسن وفي مر لا يحضره الغقيه في 
الصحيح عن جيل بن دراج وحفص بن البختري وغيرهما عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) (') « في محرم يقصر من بعض ولا يقصر هن بعش ؟ 
قال يجرئه » . 

وعن الحسين بن اسل |فنغ قال : « لما أراد ابرجعفر ‏ يعني :ابن الرضا 
( عليهما السلام  )‏ ان يقصر مئ شعره للعمرة اراد الحجام ان يانذ من 
جوانب الرأس » فقال له : ابدأ بالناصية . فيدأ بها » . 

والمعروف من مذهب الأصحاب ( رشضوان اله علييم ) انه يجزىه 
معنس التقمتق : 

قال في المنئهى : وادنى التقصيد ان يقص شيئاً من شعره ولو رن 
يسير! ٠‏ واقله ثلاث شعرات لأن الامتثال يحصل به فيكون بمرئاً . ولما 
روأه الشيخ ( قدس سره ) في الحسن عن معاوية بن عمار عن أبي عبدالله 
( عليه السلام ) (4؛) قال : ه سألته عن متمتع قرض اظفاره واخذ من 





(9)1(؟) الوسائل الباب ٠١‏ من التقصير . 

(؟) الوسائل الباب ” من التقصير . 

(4) الكافيج 4 سن 454 والثقيه ج ٠‏ ص 1987 الرقم ” والتبذيب 
ج © ص 198 والوسائل الباب " من التقصير . 


سيت امس 





مل يهل لل ( يجرىء في التقصبر مسمأه بأي شيء ) ج15 





شعره بمشقص . قال: لابأس » هذا اختيلر علمائنا . ثم نقل اخقلاف 
العامة )١(‏ . 

وقال في الكتاب المذكور : لو قص الهشعر باي شىء كان اجزأه . وكذا 
لو نتفه أو ازاله بالتورة » لأن القصد الازالة » والأمر ورد مطلعًا » فيجزىء 
كل مايتثاوله الاطلاق . ولو قص من اظقاره اجرأ ٠‏ لأنه نوع من 
التقصير فيتناوله المطلق فيكون مجحرثاً . وكذا لو اخذ من شاربه أو حاجبيه 
او الحيته اجرأء . انتبى 

أقول : ومن مايدل عل ذلك وانه لايتوقف على الآلة المعبودة بليكفى 
كيف اتفق ما تقدم في صحيحة حميل وحفص بن البختري . 

وما رواه في الكاني في الصحيح أو الحسن عن الحلي (؟) قال : «قلت 
لأبي عبداله ( عليه السلام ) : جملت فداك اني ا قضيت نسكى اعمرة 
انيت اهلي ولم اقصر ؟ قال : عليك بدنة . قال : قلت : اني لما اردت 
ذلك منها ولم تكر# قسرت امتنمت » فلما غلبتبا قرضت بعض شعرها 
باستانها . فقال : رحمها الله كانت افقهمنكمليكبدنة » وليس عليبا شى*». 

ورواه السدوق ( قدس سره ) باسناده عن حماد بن عثمان (") قال: 
قال رجل لأبي عبدالله ( عليه السلام ) . وذكر مثله. 

وما رواء الشيخ في الصحيح عن أبن أبي عمير عن بعض اصحابئا عن 
أبي عبداله ( عليه السلام ) (؛) قال : « تقصر المرأة من شعرها لعمرتها 
مقدار الانملة » ورواه الكليني في الصحيح الى ابن أبي عمير مثله (ه). 





. 7758 المغنى ج “ا ص *58 طبع عام‎ )١( 
. (9)و(4(9)5)و(0) الوساثئل الباب ؟ من التقصيد‎ 





ج ( هل يتعين التقصير في العمرة ؟ ) 5-5 
0 وما رواه الشيش ( قدس سره ) عن محمد الحلى )١(‏ قال : وسآلت 7 
أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن امرأة متمتعة عاجلها زوجبا قبل أن نتصر 
فلما تخوفت ان يغليها اهوت الى قرونبا فقرضت منها باسئانب! وقرت 
باطافير ها هل عليها شىء ؟ قال : لا ليس كل أحد يجد المتاريضش .. 
ومن ذلك يعم أن ما اشتمل عليه صحيح معاوية بن عار وصحيح 
محمد بن اسمائيل من الانحذ من تلك المواضع المتعددة فمحمول علالغشل 
والاستحباب . وبذلك صرح ايضآ الاصحاب ( رضوان الله علييم ) 
الثانية - المشهور بين الاصحاب (رضوان الله عليهم) انه يلزم التقصو 
في العمرة ولا يجوز حلق الرأس ٠‏ ولو حلقه فمليه دم . ذهب اليهالفييم 
في النهاية والمبسوط وابن البداج وأبن أدريس والمحقق والعلامة والشيم 
الشبيد وغيدهم ٠‏ قال في الدروس : والاصمم تحريمه ولو بمد للتقصير . 
وذهب الشيخ في الخلاف الى انه يجوز الحلق ٠‏ والتقصير افضل ؛ قال 
في المشتلف بعد نقل قول الخلاف : وكان يذهب اليه والدي (رحه اله) . 
والاصح القول المشبور ٠‏ ويدل عليه هارواه الشيخ ( قدس سره ) في 
السحيح عن معاوية بنعمار عنأبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) في حديك 
قال :« وليس في المتمة الا التقصير » 
وعن أبي بسيد (؟) قال : « سألت أباعبد الله ( عليه السلام ) عن 
المتمتع اراد أن يقصر فحلق راسه . قال : عليه دم يهريقه ٠‏ فاذا كان يوم 








. الوسائل الباب ” من التقصير‎ )١( 
. الوسائل الباب 4 من التقصير‎ )5(9)1( 





تت (ايى يقصر المعتمر ؟ ) ١‏ 
| التحر امر للوسى على راسه حين يريد أن يحلق * 0000000000 

وروى الصدوق ( قدس سره ) في الصحيم عن جيل بن دراج )١(‏ 
« انه سأل أبا عبد الله (عليه السلام ) عن متمتع حلق راسه بمكة قال ان 
كان جاهلاً فليس عليه شىء ؛ وان تعمد ذلك في اول شبور الحج بثلاثين 
يوماً فليس عليه شىء ؛ وان تعمد بعد الثلاثين يوما التي يوفر فيها الشعر 
للحج فان عليه دماً يبريته » . 

(قول : قوله : د وان تعمد بعد الثلاثين يوماً »(ي بعد دخول الثلاثين 
يوما , وهو عبارة عن دخول ذى القعدة » وهو الذي يوفر فيه الشعر . 
وقد تقدم الكلام في ذلك مع صاحب للدارك . 

وبالجملة فان ماذهب اليه في الخلاف لا اعرف له ويا بعد ورود الأمر 
بالتقصير وعدم ورود ماينافيه » والعبادات مبنية على التوقيف هن الشارع 
فالقول به من غيد دايل ضعيف البتة . 

واشعف منه مأ يظبر من العلامة في المنتوى » حيث إن ظاهره ثيه 
اختيار القول بالتحريم ووجوب التقصير ٠‏ ومع ذلك صرح يانه لو حلق 
اجراه وسقط الدم.وكيف يجرئه مالم يقم عليه دليل ' يل الدليل على خلافه 
واضم السبيل » حيث ان الشارع رتب على فعله الدم . 

واوجب الشبيد في الدروس ان يكون التقصير بمكة , قال : ولايجب 

كونه على المروة للرواية الدالة على جوازه في غيرها (؟) نعم يستحب عليبا 


(1) الوسائل لباب 4 من التقصير . 
(؟) من المحتمل أن يريد بذلك رواية عمر بن يزيد المتقدمة ص5ة؟ 





جا ( حلق المعتمر بعض رامه ) لل ل 

وما ذكره ( قدس سرء ) همزل الوجوب والاستحباب في الموشمين 
المذكورين لم انف له عل مستئد » الا ان يكون الوجه فيالاول هو وجوب 
الكون عليه بمكة الى ان ياتى بالحج . الا انه على اطلاقه منوع كما نقدم 
بيانه في عطه . ولعله قد وصل اليه من الادثة في امثال ذلك مالم يصل الينا 

ثم قال في الدروس ايضأ : ولو -نق بعض راسه اجرأ عن التقصير » 
ولا تحريم فيه . ولو حلق الجميسم احتمل الاجزاء لحصوله بالشروع . 
ود التقصير يحل له حميع مأ يحل للمحل حق الوقاع للنس )١(‏ علىجواذه 
قولاً وفعلا . 

اقول : ماذكره (قدس سره) من الاحتمال الذكور ليس يعيد» لكن 
يلبغي تقييده بما إذ!ا نوى من اول الأمر التقصي خاصة ثم بعد حصول 
التقسير وحصول الاحلال به حلق الباق » أما لو نوى حلق الجبيع من 
(ول الأمر فالظاهر عدم الاجراء ؛ لان المفبوم من الاخبار ان العبادات 
صحة وبطلانا وزيادة ونقعانا تابمة للقسود والئيات » والروايات قد وردت 
بان الحلق مقابل للتقصير واحدهما غير الآخر » فاذ! نوى الحلق من اول 
الأمر وحلق راسه والحال ان فرضه شرعاً انما هو التقمير والحلق فير 
جائر لهفمنالمعلوم ١ن‏ ما اتى به غير مجرىه بلموجب للكفارة كما دلت عليه 
الاغبار المتقدمة . وحينئذ فما ذكره شيشنا المغار اليه لا يصمم على اطلاقه 
بل ينبغي التفصيل فيه. ونظيره ها تقدم يانه من انه لو أن مسافرأ فرضه 
التقمي صل تماماً فان نوى القصر في اول دخوله في الصلاة وائما اتمها 
بعد معني صلانه المقصورة » فانه يأتي بناه على استحباب التسليم صحة 





)ع( تقدمت الروايات الدالة مل ذلك ص 558؟ . 





عن 0#اايك ( ماع المعتمر قبل التقصير عالما عامدا) ١”‏ 
صلانه لأن هذه الزيادة قد وقعت خارجة عن الصلاة وان نوى الاتمام ' 
من اول الأمر بطلت صلاته . وعل هذا الوج؛ تحمل الاخيار الدالة على 
بطلان صلاة المسافر اذا صلى تماماً الا مع الجبل )١(‏ . 

الثالثة ‏ لو جامع امراتهقبل التقصير عالماً عامدآ وجب هليهجزور ان 
كان موسراء وبقرة إن كان هتوسطاً . وشأة ان كان معسراً.كذا صرح به 
في المنتبى . ولو كان جاهلاً فلا شىء عليه . وكذا الناسي في ظاهر كلام 
الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) . 

والذي وقفت عليه من اخبار هذه المسألة ما تقدم (؟) في المسألةالاولى 
من صحيحة الحلي أو حسنته. 

وما رواه في الكاني (؟) ي الصحيح او الحسن عن الحلي قال : د سألت 
أبا عبد الله ( عليه السلام ) عن رجل طاف بالبيت ثم بالسفاوالمروة وقد 
تمتع ثم عجل فقبل امراته قبل ان يقصر من رأسه . فقال عليه دم يهريقه 
وان جامع فعليه جرور او بقرة » ورواه في ألفقيه والتبذيب مثله (4) 
بادنى تفاوت . 

وما رواه المشايخ الثلاثة في الصحيم عن معاوية بن عمار (5) قال : 


. من صلاة المسافر‎ ١! الوسائل الباب‎ )١( 

9) ص هة؟ . 

() ج 4 ص 44٠‏ والوسائل الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع . 

(4؛) النقيه ج ؟ ص 5*7 والتهذيب ج © ص ١٠١‏ و 1١١‏ والوسائل 
الباب ١‏ من كفارات الاستمتاع . 

(ه) الكاني ج 4 ص 441944٠‏ والغقيه ج "اص 517 والتهذيب ج ه- 





جا ( حماع المعتمر بعد التقصير ) سد 72# اسم 
د سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن متمتع ونع عل امراته قل ان 7 
يتصر . قال ؛ ينحر جزوراً وقد خفى أن يكرن قد ثم حجه » وزاد في 
الكاني والفقيه ؛د ان كان عالماً وان كان جاهلاً فلا شىء عليه ». 
وما رواه الشيخ في الصحييم بالاسناد المنقدم عن معاوية بن عملر )١(‏ 
قال : ه سألت أبا عبدالل(عليه السلام) بن متمتع وقع على امراته قبل ان 
يقصر . قال : عليه دم شاة ». 
وما رواه الشيخ عن ابن مسكان عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « قلت : متمتع وقععلامراتهقيل ان يقصر ؟ قال : عليه دمشاة» 
ولو وأقعبا بعد التقصير فلا شىء عليهءلما تقدم (*) من الاخيارالدالة 
على الاحلال بذلك . 
ويدل عليه ايضا خصوص مارواه الشييخ عن محمد بن ميمون (4) قال: 
« قدم ابو الحسن متمتعاً ايلة عرفة فطاف واحل واتى بعض جواريه ٠‏ ثم 
اهل بالحج وخرج » . 
والظاهر ان مستند ماذكرءه الاصحاب من التفصيل المتقدم ذكره نقلا 
عن المنتهى هو الجمع بين اخبار الجرور والبقرة والخاة بالحمل فل الموسر 





ص١١١‏ والوسائل الياب ١‏ من كفارات الاستمتاع . 
)١(‏ لم نجد هذه الرواية في مظانها في كتب الحديث . 
(؟) التهذيب ج ٠ه‏ ص ١١١‏ والوسائل الياب ؟١‏ من كفارات الاستمتاع. 
)ا ص 6ؤ؟. 
(4) الوسائل الباب ٠١‏ من اقسام الحج والباب ‏ من التقصي . 
والشيخ يرويه عن الكليني . 





ب 4ه س١‏ (تذكر المتمتيع نقص السعى بعد الاحلال ) جا 
والمتوسط وللمسر. وله نظائر عديدة في احكام الح وقد وردت فيبا الاخبار 
صريحة بهذا التفصيل . وقد دلت صحيحة الحلي او حسئته المتقدمة عل 
أن من قبل امراته قبل ان يقصر فمليه دم يبريقه'وبه قال الشيخ(قدسسره) 

على مانقله في المنتهى . ولا بأس به للخيد اللذكور . 

الرابعة - اذا طاف المتمتع وسعى ثم (حرم بالحج قبل أن يقصر ء فان 
فمل ذلك هامدا! فالمشبور أنه تيطل عمرته ويصير المج مغرداً ٠.‏ وقيل ببطلان 
الاحرام الثاني والبقاء على الاحرام الاول . وان كان نأسيآ فالمههور انه 
لاشيء عليه . وقيل عليه دم.وقد تقدم تحقيق المسألة ونقل الاخبار التي' 
فيبا مستوفى في المقصد الثالك من مقاصد الباب الثاني )١(‏ فلا ضرورة 
الى الاعادة . 

الخامسة ‏ الافضل لمن قصر من عمرة التمتع أن يتشبه بالمحرمين في 
ترك لبس المخخيط وكذا اهل مكة ايام الوسم . 

ويدل عليه ما رواه في الكاني في الصحيح او الحسئ عن حفص بن البختري 
عن غير وأحد عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال : < يثبغي للمتمتع 
بالممرة الى الحج اذا احل ان لا يلبس قميصا وليتشيه بالمحرمين » ورواه 
الصدوق ( قدس سره ) مرسلاً (؟) . 

وعن معاوية بن عمار في الصحييم عن أبي عبدالله ( عليه السلام )(4) 
قال : « لا ينبغي لاهل مكة أن يلبسوا القميص وان يتشببوا بالمحرمين شعثا 

غيداً . وقال : ينبفي للسلطان إن ياخذهم بذلك ». 

() ج 16س 137 . 
(1)و(؟)و(؟) الوسائل الباب ‏ من التقصير . 





جا ( لا يجب لواف النساء في عمرة التمتع ) بجو ننه 
وروى الشيخ أافيد في المقنعة مرسلا (١ ١(‏ ) قال قال ( عليه السلام ) : 
« ينبغي للمتمتع اذا احل»اذلا يلبس قميصاً ويتدبه بالمحرمين وكذا ينبغي 
لاهل مكة ايام الحج » . 
ويكره الطواف بعد السعي حق يقصر ؛ لمارواه الشيش عن معاوية بن عمار 
من أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : ه لا يطوف العتمر بالببت بعد 
طواف الفريضة حى يقصر » . 
السادسة ‏ اذا اتم المنمتع افعال عمرته وقصر فقد احل ٠‏ كما نتدمت(؟) 
به الاخيار » وعليه اكثر الأصحاب : سواه سأقالبدى معه ام لا . وذهب 
الفين في الخلاف وابن أبي عقيل الى اله مق ساق البدى معه فانه لا.دحل 
حق يبلخ البدى عله » لأنه قارن . وقد تقدم البحث في المسألة مستوفى 
في المقدمة المعتملة على تقسيم الحج الى الأقسام الثلاثة (4) فليراجم . 
السابعة ‏ اللشبور بين الاصحاب ( رضوان الله تعالى علييم )- بل أدعى 
العلامة في المنتبى انه لاايعرف فيه خلافا ب هو عدم وجوب. طواف النساء 


في عمرة التمتع . 
ونقل الشبيد في الدروس عن بعض الأصحاب قولا بان في المتمتع بها 
طواق النساء . 


وهو مع جهل آأئله مردود بالاخبار المستفيطة ومنها الاخبار المتقدمة(ه) 
)١(‏ الوسائل الباب ‏ من التقصير . 
)١(‏ الوسائل الياب 4 من التقصير . 
(0)و(ه) ص 555 , 
(4) ج ١5‏ ص 595 . 





505 0 (لا يجب طواف النساء في عمرة التمتع ) ج١1‏ 

ومنبا زيادة على ذلك مارواه في الكاني في الصحيح عن الحلىي وصفوان 
عن معاوية بن عمار عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال « عل المتمتع 
بالعمرة الى الحج ثلاثة أطواف بالبيت وسعيان بينالصغا والمروة» وعليه اذا قدم 
مكة لواف بالبيت وركعتان عند مقام ابراهيم ( عليه السلام ) وسعى 
بين السفا والمروة ثم يقصر وقد احل هذا للعمرة . وعليه للحج طوافان 
وسعى بين الصفا والمروة ... » . 

وعن أبي بصي عن أبي هبدالله (عليه السلام) (؟) « المتمتع عليه ثلاثة 
اطواف بالبيت وطوافان بين الصفا والمروة ... الديث ». 

وما رواه الشيخ في السحيح عن زرارة (؟) قال « سألت أبا جعفر 
( عليه السلام ) عن الذي بلي المفرد للحج في الفضل . فقال المتعة . فقلت 
وما التعة ؟ فقال : هسل بالحج في اشبر الحج » ذاذا طاف يالبيت وصل 
ركمتين خلف المقام وسعى بين الصفا والمروة قصر واحل . . . الحديث » 
وقد تقدم (4؛) الكلام على هذا الحديث , وما دل عليه من افضلية حج 
الافراد على حج التمتع ' وانه خرج عغخرج التقية . 

نعم روى الشيي عن سليمان بن حفص المروزىعن الغقيه (عليهالسلام)(0) 
قال : «اذا حج الرجلفدخل مكة متمتما ٠‏ فطاف بالبيت ٠‏ وصل ر كعتين 








(1)(؟) الوسائل الباب ؟ من اقسام المج . 
؟) الوسائل الباب ٠‏ من اقسام الحج . 
(4) ج ١5‏ ص 590 . 

(05) الوسائل الباب ؟م من الطواف . 








ج2216 ( حكمالمتمشع في الخروج من مكة قبل المج ) يننا 
خلف مقام ابراهيم ( عليه السلام ) ٠‏ وسعى بين السفا والمروة وقصر ٠‏ 
فقد حل له كل شيء ماخلا النساء » لانعليه لتحلة النساه طوافاً وصلاة» . 

وهو لشعف سنده قاصر عن معارضة الأخبار المستفيضة السحيسةالصريحة 
من ما قدمثاه ٠‏ وحمله الشييخ على طواف الحج . وهو غير بعيد ٠‏ لأنه ليس 
الحبى صريحأ ولا ظاهراً في ان طوافه وسعيه كان للعمرة . والله العالم . 


تكمة 


تشتمل عل فائدتين : 

الأولى ‏ المشبور بين الاصحاب ( رضوان اله عليبم) أن من دغل مكة 
بعمرة التمتع في اشبر الحج ءلم يجر له أن يجملها مفردة » ولا أن يخرج 
من مكة حق ياتي بالحج ؛ لأنها مرئيطة بالحمج 

وقال اين ادريس ؛ لايحرم ذلك بل يكره ٠‏ لأنه لادليل على حظر 
الخروج من مكة يعد الاحلال من مناسكيا . 

وهو مردود بالاخبار : منوب! قوله ( صلى الله عليه وآله ) في صحيحة 
معأوية بن عمار )١(‏ « دخلت الممرة في الحج هكذا . وشيك بين أصابعه» 

واذا فمل عمرة التمتع فقد فمل بعض افعال الحج فيجب عليه الاثيارن 

)١(‏ الوسائل الباب ؟ من أقسام الح الرقم (4) واللفظ هكذا : «ثم 
شبك اصابعه بعضبا الى بعض وقال : دخلت العمرة في الحج المريوم القيامة» 
كما في التهذيب ج ه ص 450 والفروع ج 4 ص 45 بلا كلمة « بعمنبا 
الى بعض » . 








704 اعم (حكم المتمتع في الخروج من مكة قبل الخجج) _ جا 
لج 

وما رواه معاوية بن عمار(؟)قال : «قلت لأبي عبدالله (مليه السلام) : 
عن اين افترق المتمتع والمعتمر ؟ فقال : إن المتمتع مرتبط بالحج ' وللعتمر 
اذا فرغ منها ذهب حيث شاء ». 

وض علي (؟) قال : « سأله ابو بصير وانا حاضر عمن اهل بالعمرة في 
اشبر الحج , له ان يرجع ؟ فقال : ليس في اشبر الحج عمرة يرجع فيبا 
إلى اعله ولكنه يحتبس بمكة حويقضى حجه ؛ لأنه انما أحرم لذلك ». 

وهذا الخبر وأن أوهم في بادي الراي الحمل على العمرة المفردة م 
حيث اطلاقه آلا ان المغبوم من قوله « لأنه انما احرم لذلك » ان المراد 
بالعمرة فيه انما هي عمرة التمتع وان اصل إحرامه اثمأ هو للحج » لما 
عرفت آنفآ من ارتباط العمرة بالحج ٠‏ فالاحرام بالعمرة للتمتع بها احرام 
بالج في الحقيقة » بمعنى لا يجوز الخروج حق ياني باللمج . 

الى غير ذلك من الروايات المتقدمة (4) في المقدمات (الدالة على أن من 
تمتع بالعمرة الى الحج فليس له الخروج حى يأتي بالحجاويرجع قبل العشرة(ه). 

الثانية ‏ قد صرح العلامة (قدس سره) في كتاب المنتبى والتذكرةبان 





. 196 سورة البقرة الآية‎ )١( 

(5)و(؟) الوسائل الباب 7 من العمرة . 

(4) ج 11 ص 505 , 

(5) هكذا في الخطية ايضأ » والظاهر أنه تصحيف كلمة ( الشبر )كما 
يظهر بمراجعة المسألة في محلها المتقدم ج ١4‏ ص 759 وسيأتي في المسألة 
الثالثة من المطلب الثاني اختياره تحديد المسافة بين العمرتين بالهبر . 





1 ( العمرة واجبة كالحج ) ا 0 
من احرم بالممرة التمتع بها الى الج في غير اشر الحج ؛ كانت صحيحة ' 
بان لم يجر التمتع بها ء بل تصير عمرة مفغردة ١‏ قال في المتتبى : ولا 
بتعقد الاحرام بالعمرة المتمتع ببا الا في اشبر الج ؛ فان احرم بها في 
غيرها انمقد للعمرة المبتولة . ونحوه في التذكرة .لم ينقل خلافا في ذلك 
إلا عن المشالفن )١(‏ ورما اشعر بذل ايضأ بعض عبارات غيرء . 

وهو مع كوته لا دليل عليه ؛ وبناء العبادات على التوقيف م زالشارع. 
مردود بان ما نواه من التمتع باطل ٠‏ لعدم حصول شرطه الذي هو وقوعه 
في اشبر الج كما اعترف به ٠‏ والعمرة المفردة في منوية ولا متصودة ٠‏ 
وبالجملة فما ذهب اليه ( قدس سره ) لا اعرف له وجب . 

واغرب من ذلك ماذكره ( قدس سره) ايضاً من ان من احرم بالحج 
في فير اشبر الحج لم يتعقد احرامه للحج وانعقد للعمرة . 

واستدل على ذلك بما رواه ابن يابويه من أبي جمفر الاحول عن أبي 
عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ « في رجل فرض الحج في غير اشبر الحج ؟ 
قال : يجعلبا عمرة » والذي يقرب ان المراد من الرواية هو ان من فرض 
الحج ني غي اشبر الحج ينبغي له ان يئوى العمرة ٠‏ لأن الحج لا يكورن. 
صحيساً على ذلك التقدير ' والاولى ان يقصد العمرة وينويها . 





المطلب الثاني في العمرة المعردة 
وفيه مسائل : الاولى - لا خلاف نصا ونتوى ان العمرة واجية المج . 


. المفنى ج 5 صن 444 طبع مطبعة المثار‎ )١( 
. من اقسام المج‎ ١١ الوسائل الباب‎ )5( 





د 111 ( العمرة واجبة 6الحج ) ج11 
المج ياصل الشرع ٠‏ ذهب أليه علماونا ( رضوان الله علييم ) لجع . 
اقول : ويدل عليه قوله (عز وجل ) : واتموا الحج والعمرة لله .)١(‏ 
وما رواه الكليني في الصحيس عن معاوية بن عمار عن أبي عيد الله 
( عليه السلام ) (؟) قال : ه العمرة واجبة على الخلق بمنزلة الحج على 
من استطاع , لأن الله ( عر وجل ) يقول واتموا الحج والعمرة لله (؟) 
قلت : فمن تمتع بالعمرة الى الحج أيجزىء عنه ؟ قال : نعم » 
وعن عمر بن اذيئة في الحسن (؛) قال : « كتيت الى أبي عبد الله 
( عليه السلام ) بمسائل بعنبا مع ابن بكير وبعضبا مع أبي العياس , 
نجاء الجواب باملائه : سألت عن قول الله ( عز وجل ) : ولله عل الثاس 
حج البيث من استطاع اليه سبيلا (5) يعنى به الحج والعمرة جميعاً ؛ 
لانبما مفروضان . وسألته عن قول الله ( عر وجل ) : واتموا الحج 
والعمرة لله (1) قال : يعنى بتمامهما اداءهما ؛ واتقاء مايتقى المحرم فيبما». 
وما رواه الشيخ في التهذيب في الصحيح عن الفضل أبي البباس عن 
أبي عبدالله (7) «في قول الله ( عر وجل ) :واتموا الحج والعمرة لله (8) 


(1)و(©) سورة البقرة الآية 156 . 

(؟) الوسائل الباب ١‏ من وجوب الحج وشرائطه والباب ١‏ من العمرة 
(4) الوسائل (لباب ١‏ من وجوب الحج وشرائطه . 

(5) سورة آل عمران الآية /اة . 

(5)و(ة) سورة البقرة الآية 156 ء 

(/) الوسائل الياب ١‏ من وجوب الحج وشرائطه والباب ١‏ من العمرة. 





3 ( العمرة واجية لمج ) #11 مد 
قال عه مفروطان 0 
ومن ذرارة بن اعين في الصحيح عن أبي جعفر ( مليه السلام ) )١(‏ 
في حديث قال : « العمرة واجبة على الخلق بمنرلة الدج » لأن الله تعالى 
يقول : وأتموا الحج والعمرة لله (؟) وانما نزلت العمرة بالديئة ». 
وما رواه الصدوق ني الصحيح عن معاوية بن عمار (؟) قال : « سألت 
أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن يوم الحج الاكير . فقال ؛ هو يوم النحر 
والاصغر هو العمرة ». 
وعن المفضل بن صاليم عن أبي بصير عن أبي عبدالله (عليهالسلام) (؛) 
قال : «١‏ العمرة مفروضة متسل اليج ٠.٠‏ . الحديث » قال (ه) : « وقال 
أمير المؤمنين ( عليه السلام ) : امرتم بالحج والعمرة فلا تبالو! باييما 
بدأتم » قال السدوق ( قدس سره ) يعني العمرة المفردة دون عمرة[اتمتع 
فلا يجوز ان يبدأ بالج قيلبا . 
وما رواء في العلل في الصحيح عن عمر بن اذينة (5) قال : «سألت 
أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن قول الله ( عز وجل ) : وله على النساس 
حج البيت من استطاع أليه سبيلا () يعنى به المج دون العمرة ؟ قال : 





. هن العمرة‎ ١ الوسائل الباب‎ )١( 

(9) سورة البقرة الآية 198 . 

(5) الوسائل الباب ١‏ من الذببم والباب ١‏ من العمرة . 
(4) الوسائل الباب ١وه‏ من العمرة . 

(5)و(١)‏ الوسائل الباب ١‏ من العمرة . 

(90) سورة آل عمران الآية /51 . 





ب 19م 020 (هل يجب طواف(انساءفي العمرة المفردة؟) 2 ج1١‏ 

وروى في تفسير العياشي عن عمر بن اذينة )١(‏ قال قلت لأبي عبدالله 
( عليه السلام ) وله على الناس حج البيت (؟) ... الحديث مثله . 

وقد تجب بالنذر وشببه والاستئجارء والافساد على ما قلع به الاأصحاب 
والثرات ؛ فان من فاته الح يجب عليه لن يتحلل بممرة مفردة © ويقمنيه 
في العام المقبل ان كان واجباً والا استحب قضاوه »وبدخول مكة عدا من 
استثنى , وبالجملة فالحكم فيه كالحج . وقد تقدم تسقيق هذه المسألة بالنسة 
الى الحج في المقدمات . 

الثائية ‏ قد ذكر الاصحاب (رضوان الله تعالى عليبم) ان افعالها ثمائية 
النية » والاحرام ؛ والطواف ٠‏ وركمتاه ؛ والسعي : وطواف النساء؛ وركمتاه 
والتقصير او الحلق . 

اقول : وقد قدمنا الكلام في جيع هذه المعدودات عدا طواف النساء 
١ 5285‏ 

فاما وجرب طواف الننساء هئا فهو المشبور بين الاصحاب ٠‏ بل ادعى 
عليه في المنتبى الاحماع . 

ونقل الشبيد في الدروس عز الجعفي انه حكم بسقوط طواف النساء 
قٍُ الفردة . 

اقول : وهو ظاهر الصدوق في مئلا يحضره الفقيه حيث قال : ولا يجب 

طواف النساء الاعلى الحاج . ذكر ذلك في باب اهلالالعمرة الميتولة واحلالبا 
(؟) سورة آل عمراأن الآية لاة . 





عا ( هل يجب طواف النساء ل العبرة الفرذة ؟) 5 


تو يت سومتعيت موحي السبمسسي سم حصي مايه بي ل ب لمعيه للح لو ماما سيم لمصر الحمم ااال ااا ا 000 


7 ولم اعثر على من ثتقله عنه مع أن كلامه ظاهر فيه كما ترى. 

ون الظاهر ايشا من ابن أبي عقيل , كما سيأتي تقل مبارته ار 
شاء الله تعالى . 

واما الاخبار الواردة في ذلك فهي يختلفة فما يدل على القول المشبور 
مارواه الشيخ عن اسماعيل بن رياح (١)ةال‏ : «سألت أبا الحسن(عليهالسلام) 
عن مفرد العمرة ٠‏ عليه طواف الثساء ؟ قال : نعم ». 

وعن محمد بن هيسى )١(‏ قأل « كتب ابو القاسم مخلد بن موسى الرازي 
الى الرجل ( عليه السلام ) يسأله عن العدرة المبتولة » هل على صاحبها 
طواف النساء ؟ وعن العمرةالتي يتمتع با الى المج . فكتب : اماالعمرةالمبتولة 
فعلى صاحيبا طواف النساء . واما التي يتمتع بها الى الحج فليس فل صاحيبا 
طواف النساء » . 

ورواية ابراهيم بن عبد الحميد عن عمر بن يزيد او غيرء عن أبيعبدالله 
( عليه السلام ) () قال : « المعثمر يلوف ويسعى ويحاق ولابد له بعد 
الحلق من طلواف آخر ». 

وما رواه الشيخ في الصحيمح عن ابراهيم بن أبي.البلاد (4) قال : 





. الوسائل الباب 81 من الطواف‎ )١( 

(9) الغروع ج ؛ ص 078 والتبساذيب ج 2 ص 17 وص "٠04‏ 
والوسائل الباب ؟8 من الطواف . 

(؟) الفروع ج 4 ص 078 والتهذيب ج ٠‏ ص 54؟ والوسائل لباب 
47 من الطواف . 

(4) الوسائل الباب 85 من الطواف الرقم © وارجم الى التعليقة © - 





4س ( مل يجب طواف النساء في العمرة المفردة؟) جا 
ببا الى أبي الحسن موسى (عليهالسلام ) : ادخل لي هذه المسألة ولا تسمق 
له سله عن العمرة المفردة على صاحيها طواف النساء ؟ قال : فجاءه الجواب 
في المسائل كلبا قير ها فقلت له : اعدها في مسائل اخر . فجاءء الجوابعنها 
كلبا غير مسسألتي . فقلت لابراهيم بن عبد الحميد : ان هنا شيئا افرد المسألة 
باسمىنقد عرفت مقامي بحوائجك . فكتب بها اليهنجاء الجوابنهم هوواجب 
لابد منهفلقى ابراهيم ين ديد الحميد اسماعيل بن-قيد الازرق ومعهالمسألةوالجواب 
فقال : لقد فتق عليكم ابراهيم بن أبي البلاد فتقاً وهذه مسألته والجواب 
علها . فدخل عليه اسماهيل بن حميد فسأله عنبا فقال : تعم هو واجب 
فلقي أسماعيل بن حميد بشر بن أسماعيل بن عمار الصيرفي فاخيره فدخل 
عليه فسأله منها فقس : نعم هو واجب » وهي في الدلالة على القول المشهور 
واضحة الظبور عارية عن القصور . 

واما مايدل عل القول الآخر فصحيحة مماوية بن عار عن أبيعبدالله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : «اذ! دخل المعتمر مكة من غير تمتع وطاف 
بالبيت وصلى ركعتين عند مقام ابراهيم وسعى بين الصفا والمروة فليلحق 
بأهله ان شاء الله تعالى». 

وصحيحة صفوان بن يحيى (؟) قال :« سأله ابو حارث عرنى رجل 
تمتع بالعمرة الى الحج وطاف وسعى وةصر ٠‏ هل عليه طواف النساء ؟ 





> أو التبذيب ج ه ص 5"[؛ . 
)١(‏ النقيه ج ؟ ص ١5‏ والوسائل الياب ١‏ من العمرة . 
(؟) الوسائل الباب 87 من الطواف . 








اع عل يجب لوال التناء ني السبرة المغردة ٠1)‏ 7168 م 
٠‏ قال :لاانماء طواف التساء بعد الرجوع عن مو 

ورواية أبي خالد مولى على بن يقطين )١(‏ فال : « سألت أيا الموسن 
( عليه السلام ) عن مفرد الع.رة عليه طواف النساء ؟ قال ؛ ليس عليدطواف 
الساء» . 

ورواية يونس (؟) قال « ليس طوافق النساء الا على الحاج » قال في 
المدارك بعد نقل هذه الاخبار الاخيرة : وحكى الغريد في الدروس من 
الجعفي الافتاء بمضمون هذه الروايات » وهو غير بعيد , لاعتبار سند يعمنبا 
وضعف معارضها 2 ومطابتتبا لمقتضى الاصل . الا ان المصير الى ماعليه 
اكثر الاصحاب أولى واحوط . انتهى 

اقول : ومن ما يدل عل هذا القول زيادة على ما نقله ما رواه في الكافي 
عن زرارة () قال : ٠‏ سمعت أبا جعفر ( عليه السلام ) بقول : اذا 
قدم المعتمر مكة وطاف وسعى فان شاء فليمض على راحلته وليلدق باهله». 

وعن أبي بصير عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؛) قال : ه العمرة 
المبتولة يطوف بالبيت وبالصغا والمروة ثم يحل » فان شاء ان يرتحل من 
ساصه ارتحل » . 

وما رواه الشيخ ( قدس سره ) في التبذيب في الحسن عن نجية عن 
أبي جعفر ( عليه السلام ) (5) قال : « اذا دخل المعتمر هكة غير متمتع 
فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة وصلى الركمتين خلف مقام ابراهيم 
فليلحق باهله أن شاء ». 


(١)و(؟)و(")و(؛)‏ الوسائل الباب 89 من الطواف . 
(ه) الوسائل الباب © من العمرة . 








سا7 ب ( هل يجب طواف النساء في العمرةالمفردة؟ ) جا 
ضعف السند فقد عرفت في غير مقام من ما تقدم أنه غير مرضي ولا معتمد 
على ان بعض الاخبار المغار اليبا صحيحة السند وان كان لم ينقله أو لم 
يطلع عليه ؛ وهو صحيحة ابراهيم بن أب البلاد . 

والذي يظهر من سياتها هو خروج هذه الاخبار الأخيرة مخرج التقية » 
فان العامة لا يرون طواف النساء في حج ولا عمرة )١(‏ وظاهر الشير انه 
كان المعمول عليه يومئذ عدم طواف النساه » حق انهوسم استغريوا أمره 
( عليه السلام ) بذلك , كما يشير اليه قوله : « لقد فتق عليكم ابراهيم 
اين أبي البلاد فتقأ »وسؤال كل واحد منهم على حدة منه (عليهالسلام ) 

ويشير الى ذلك قوله ( عليه السلام ) في حديث عمر بن يزه د أو 
غيره « ولابد له بعد الحلق من طواف آخر » حيث كنى عنه و صر حهيه. 

ومثله مارواه في الكاني في الصحيم من عبد الله بن سئان عن أبي 
عبدالله ( عليه السلام ) (؟) « في الرجسل يجىء معتمراً عمرة ميتولة ؟ 
قال : يجرئه اذا طاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة وحلق أن يطوف 
طوافاً واحداً بالبيت . ومن شاء أن يقصر قصر » افول : قوله « طوافا 
واحدا » اي من غير ضم سعى اليه » فان طواف النساء لا سعي فيه ' فان 
هذء الاشارات وعدم التصريح انما يقع غالبا في مقام التقية . والرواية 
كما ترى 9ب صحيحة السئند . 

وبالجملة فالظاهر هو القول المشهور . واتفاق الاصحاب عليه قديمساً 





() المغنى ج ” ص 5ء4؛ و١١41‏ و5ة5”؛, 
(؟) الوسائل الباب ؟ عن العمرة . 





0 ( ما يتحلل به من العمرة المفردة من دة من الحاق والتقصي. ) #90 اعد 
| وحديثاً من ما يؤذن بكوثه مذعبيم ( علييم السلام ) وهو أبلخ في الدلالة - 
من الاخيار كما قدمنأ تحقيقه ٠‏ على انه مع العمل باخبار القول المشهور 
وحمل ما خالفها على التقية تجتمع الاخبار : واما مسع العمل بالأخبار 
الاخيرة فانه يلزم طرح تلك الاخبار مع صراحتها وصحة جلة منبا كما 
لايخفى . وله العالم . 

واما التخيير بين الحلق والتقصير فيدل عليه سملة من الاخبار ومنبا 
مافي صحيحة عبدالله بن سان المذكورة . 

ومنبا مارواه الشيخ في الصحيح عن معاوية بن عمار عن أبي هبد الله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « الممتمر عمرة مفردة اذا فرغ مر لواف 
الفريضة وصلاة الر كمتين خلف المقام والسعي بين ااصعا والمروة حلق أو 
قصر . وسألته عن العمرة المبتولة » فيب الحلق ؟قال: نعم .وقال : انرسولالله 
( صل الله عليه وآله ) قال في العمرة المبتولة اللبم اغفر للمحلقين قيل : 
يارسول الله ( صل الله عليه وآله ) وللمتصرين آال وللمقصرين » . 

ويستفاد من هذا الخبر ان الحلق فيبا افشل . وبذلك صرح الامحاب 
( رضوان الله عليبم ) ايأ . 

هذا بالنسبة الى الرجال واما النساء فالواجب عليهم التقمي لا ني , 
كما صرحوا به يعن . 

ويدل عليه مارواء الصدوق مرسلا (؟) قال : «قال السادق(عليهالسلام) 

. الوسائل الباب ه من التقصير‎ )١( 

(؟) الفقيه ج ١ص ١94‏ والوسائل الباب ه من التقسي . وارججع 

الى التعليقة ه في الباب 4١‏ من متدمات الطواف . 





خة؟ 0 (توالى العمرتين وما يجب من الفصل بيئيما وعدمه) ج13 





ا ال اا اد اسراف جين 
شعورهن » قال : وروى أنه يكفيبا من التقصير مثل طرف الانملة . 

المسألة الثالثة ‏ اختلف الاصحاب(رضوان الله عليهم) ني تواليالعمرتين 
وما يجب من الفصل بيئبما وعدمه على اقوال مختلفة : 

أحدها _ ما ذهب اليه السيد المرتضى وابن ادريس والمحقق في الشرائع 
وفيرهم من جواذ الاتباع بين العمرتين طلقا ولوفي كل يوم وان كره في 
اقل من عهرة ايام . قال ابن ادريس : اختلف اصحسابنا في اقل مايكون 
بين العمرتين ٠‏ فقال بعضهم شهر ٠‏ وقال بعضهم يكون في كل شبر يقع 
عمرة ٠‏ وقال يعضيم لا اوقت وقتا ولا (ؤجل بيتبما مدة ويصيم فق كليوم 
عمرة . وهذا القول يقوى فى نعسي وبه افى »؛ واليه ذهب السيد المرتضى 
فى الناصريات . وما ووى فى مقدار مايكون بين العمرتين اخبار اخاد لا 
توجب علما ولا عملا . 

واستدل السيد المرتضى فى, المسائل الناصرية على ما ذهب اليه بقوله 
( صلى الله عليه وآله ) )١(‏ : « العمرة الى العمرة كفارة لا بينهما » ولم 
يفصل ( عليه السلام ) بين 'ن يكون ذلك فى سئة او سئتين أو شهر أو 
شبرين ٠‏ 

وثانيبا - ماذهب ايه الشيض فى النباية والمبسوط من أن اقل مايكون 
بين العمرتين عشرة ايام . وبه قال أبن الجنيد وابن البراج . 





)١(‏ كثر العمسال ج ” صن ؟5 والوسائل الباب * من الغبرة عرزن 





ج17 (:والى السمرتين وما يجب من الفصل بينبها وعدمه ) ا 
00 وثالثها ‏ فى كل شبر . واليه ذهب ابن زة قال وروى فى كلعشرة' 
ليام ٠‏ واليه ذهب العلامة فى المختلف » قال والاقرب انه لا يكورى. بين 
العمرتين اقل من شبر وقال فى المنتهى بعد الكلام في المسألة : اذا عرفت 
هذا فقد قيل انه يحرم بين العمرنين اقل من عشرة ايام » وقيل يكره 
وهو الاقرب . اتتهى ٠‏ وهو يرجع الى الول ألاول ويشالف ماذهب اليه 
فى المختلف . 

ورابعها ‏ ماذهب اليه بن !بي عقيل من تحريمها فىاقل من سنة , قال: 
لايجوز عمرتان فى عام واحد » وقد تأول بعض الهيعة هذا الخبى )١(‏ على 
معق المصوص ٠‏ فزعم أتبا فى المتمتح خاصة فاما غيره فله ان يستمر فى 
اي الشبور شاء وكم شاء من العمرة . فان يكرى ما تاولوه مرجودا فى 
التوقيت عن لسان الرسول ( صل الله عليه وآله ) فماخوذ به . وان كان 
غير ذلك من جبة الاجتباد والظن فذالك مردود عليهم وراجع فى ذلك كله 
الى ماقالته الائمة ( عليهم السلام ) أثتبى ٠‏ 

ل(قول : والذي وقفت عليه من الاخبار المتعلقة ببذه المسألة مارواه فى 
الكافي فى الصحيح عن عبد ال رحمان بن الحجاج عن أبي عبداش(عليه السلام)(؟) 
قال : « فى كتاب علي ( عليه السلام ) : فى كل شهر عمرة ». 

وعن يونس برح يعقوب فى الموثق () قال : ه سمعت أبا عبد الله 
(عليهالسلام) يقول : (نعليا(عليهالسلام)كان يقول : فى كل شهر عمرة ». 

وعن علي بن أبي حمرة (4) قال : « سأات أيا الحسن ( عليه السلام) 
عن رجل يدخل مكة فى السنة المرة أو المرتين أو الاربع » كيف يصئم؟ 





(١)و(؟)و(*)و(؛)‏ الوسائل الباب ١‏ من العمرة ٠‏ 





60" 0 (توالى العمرتين وما يجب من الفصل بينهما وعدمه) ‏ ج5١‏ 
ل لس للد علا رد ل ل م لا ار 
شبر عمرة . فقلت يكون اقل ؟ فقال : فى كل عشرة ايام عمرة . ثمقال 
وحقك لقد كان فى عامي هذه السئة ست عمر . قلت : ولم ذاك ؟ قال : 
كنت مع محمد بن ابراهيم بالطائف فكان كلما دخل دخلت معه » ورواه 
المدوق ( قدس سره ) باسناده عن علي بن أبي حمرة مثله )١(‏ . 

وعن معاوية بن عمار في الصحييم عن أبي عبدالله ( عليه السلام )(؟) 
قال : « كان علي ( عليه السلام ) يقول : لكل شبر عمرة » . 

ومن الحلى فى الصحيح عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (") قال : 
« الممرة فى كل سنة مرة ». 

وفي الصحيح عن حريز عن أبي هبدالل (عليه السلام) (؛) وفى السحيح 
ايشا عن زرارة عن أبي جعفر ( عليه السلام ) (ه) قال : «لا يكون 
عمرتان فى سنة » . 

وما رواه الصدوق ( قدس سره ) عن اسصاق بن عمار فى الموثق (8) 
قال :« تال ابو عيد الله ( عليه السلام ) السنة اثنا عشر شبرأ يعتمر لكل 
شبر عمرة ». 

وعن علي بن أبي حمزة عن أبي الحسن موسى ( عليه السلام ) (0) 
قال « في كل شهر عمرة . قال : قلت : يكون اقل من ذلك ؟ قال : 


(')و(؟) الوسائل الباب ١‏ من العمرة . 
(؟)و(4؛)و(ه)و(؟) الوسائل الباب ” من العمرة . 
() النقيه ج ؟ ص 908 والوسائل الباب " من العمرة . 





ج١1‏ / 5 الي العمرئين وما اججبب مل الفسل متهأ وعدمه 4 7”91 مس 





وما روله عبد الله بن جعفر الحميري في قرب الاسناد )١(‏ عن (حمدين 
حمد بن عيسى عن أحمد بن محمد بن أي نصر عن الرضا ( عليه السلام) 
انه قال : « لكل شهر عمرة ». 

اقول : لا يخضفى ان اكثر هذه الروابات يدل على القول الثالث . وقد 
تقدم ايضأ ججلة من الاخبار في الموضم السادس عشر من الفسل الثاني ني 
كفارة الجماع من الباب الثاني (؟) صريحة الدلالة فإذلك . نعميبةىالكلام 
في مادل على العشرة وهو رواية علي بن أبي حمزة , واحتمل المحدث الكاشاني 
في الوافي حملها على المتكرر دخوله من شارج ٠‏ كما تشعر به رواية صراحب 
الكاني لبذء الرواية كما قدمناء,. وهو غير بعيد . وعلى كل تقدير فالعءل 
على هذه الروايات الكثيرة اظهر . 

واما مادل على مذهب ابن أبي عقيل من صحاح الحلي وحريز وزدارة 
فقد حملها الشيث ومن تبعه من الاصحاب على عيرة التدتع . وهو في مقام 
الجمع غير بعيد . واحتمل المحدث التقدم ذكره حملها على الثتية (”) 
مستند] إلى الأخبار الدالة على الشبر » وانه مذهب على ( عليه السلام ) 
وما رواء الصدوق عن ابن بكي عن زرارة (4) قال : ه سمعتث أبيا جمثر 
( عليه السلام ) يقول : من طاف بالبيت وبالعما والمروة احل احب أو 





1غ( الوسائل الباب 5 من العمر:ة . 

(5) ج ٠١‏ ص 588 و5865 في الموضع الثألث عشر . 

(؟) سيأتي في التعليقة ١ص‏ 555 ما يوضم ذلك . 

(؟) الفقيه ج ؟ ص 905 والوسائل الباب © من اقسام المج . 





ب #89 سس (توالى العمرتين وما يجب من الفصل يرئهما وعدمه  )‏ ج١٠١‏ 


كرء الا من اعتمر في عامه ذلك او ساق البدى وأشعره وقلده » فان يناه 





استثناء المعتمر على عدم جواز عمرتين في عام واحد , حيث انه مى قلنا 
بذلك وقد اتى بعمرة سابقة في عامه ذلك .لم يحل بطواقة وسعيه : لعدم 
صحة وقوع العمرة منه . 

اقول ؛ المغبوم من المنتبى ان حجبور العامة على اعتبار الشبر كسا عليه 
جلة .من اسعاكا »وقال + وكزه 'العتبرة ان [أدئة أمرقيق اسن التمنوئ 
وابن سيرين ومالك والنشعي )١(‏ والمنقول عنبم - كما ترى ‏ القول 
بالكراهة والروايات دالة على التحريم . وبه قال ابن أبي عقيل . فلا يتم 
ماذكره من الحمل عل التقية . 

وكيف كان فالاظبر هو مادلت عليه جملة روايات الشبر . 


)١(‏ قال ابن حزم فى المحلى ج لاص 58 طبع عام ١١44‏ : وأما العمرة 
نحب الاكثار منها لما ذكرنا من فضلبها . . . واما العمرة فاننا رويما من 
طريق مجاهد قال علي بن أبي طالب : فى كل شبر عمرة . وعن القاسم 
ابن محمد انه كره عمرتين فى شبر واحد . وعن عائشة انبا اعتمرت ثلاث 
مرات فى عام واحد . وعن سعيد بن جبير والحسن اليصري ومحمد يرن 
سيرين وابراهيم النخعي كراهة العمرة اكثر هن مرة فى السنة وهو قول 
مالك . وقال ابن قدامة فى المغنى ج " ص 6؟5 طبع عام 1958 : وكره 
العمرة في السنة مرتين الحسن وابن سيدين ومالك . وقال التخعي ؛ ما كانوا 
يعتمرون فى السنةإلامرةولأنالني(ص )لم يفعله . وقال ابن قدامة أيضا فى 
نفس الصفحة : قال علي (إرض) : فى كل شبر هرة ... وقال (حمد فى 
رواية الاثرم : إن شاء اعتمر فى كل شبر . 


ست ص لع 





ج15 ( وفت الاتيآن بالعمرة ) 160 مد 


< واما ماذهب اليه المرتضى وابن ادريس ومن تبعبما فالظاهر انه ضعيف 


لما مااستند اليه المرتضى فشير عامي )١(‏ كما ثقله في المتتهى » مع 
انه لادلالة فيه على التقدير ولاعدمه كما ذكره في المختلف 

قال في المختاف - ونعم ما قال : واما احتجاج ابن أدرس فضعيف 
جداء أذ ليس فيه سوى التشنيع عل الشييخ ؛ والحمكم ياسناد هذا المطلوب الىاخبار 
الآحادوذل كليس حجة . وقولالسيد المرتضى لا حجة فيه » واستدلاله غير نامض 
وحكمه (عليه السلام) بان العمرة الى العمرة كفارة لا بينبما ‏ لا دلالة 
فيه مل التقدير ولا على عدمه . مم أن اصسابنا ( رحمهم الله ) نصوا عل 
ان النسد للعمرة يجب عليه الكفارة وقضاؤها قٍ الشبر الداخل . ولو كان 
كل وقت مالحا للعمرة 1ا انتظر في القضاء الى الشهر الداخل . وايضا 
حكموا على الخارج من مكة بعد الاعتمار بانه اذا دخل مكة في ذلك الشبر 
اجترأ بعمرته . ولو دخل في غيره وجبت عليه عمرة أخرى » ويتمتع بالأخيرة 
وكل ذلك يدل على اعتبار الشهر بين العمرتين . انتبى . وهو جيد. 

المسألة الرايعة ‏ للشبور بين الأصحاب ( رضوان الله تعالى علييم ) 
بل ريما ادعى عليه الاحجاع وجوب الفورية بالعمرة. وهو في عمرة التمتع 
ظاهر ٠‏ لوجوب الثورية بالج وهي مقدمة عليه . واما فيالعمرة المبتولة فيمكن 
الاستدلال عليه بالأخبار الدالة على مساواتها للحج في كيفية الرجوب . وقد 
تقدمت في صدر المطلب (؟) . 





)١(‏ تقدم ان الصدوق يرويه في الفقيه من الرضا (ع) كما في الوسائل 
(9) ص 5٠١‏ و١9"1.‏ 


3-5 





794 لد لوت الاتيان بالمدرة ) جا 


ذل سمه وح م وجم سوم سوسوي , جور جص دن معدن د ججوي اج هاه عور سرحي وسيل 


الا ان كلامبم في هذا الاب لا يخلو من نوع تشويش واضطراب » 
فانهم قد نصوا على الغورية كما سمعت » قال في المنتمى : وهي واجبةعللى 
الثور كالحج . وقالالمحقق في كتاب العمرة من الشرائع : ووجوب العمرة 
على الفور . ويؤكده إيضا تصبم على ان بحاها بعد الفراغ من الحج . قال 
في الغرائع من كتاب الحج بعد ذكر حج الافراد : وعليه عمرة مغردة 
بمد الحج والاحلال منه . ثم نصوا على انه يجوز وقوعيا في غير أشبر الحج. 
ومرادهم العمرة التي يجب الاتيان بها بعد الحج لا العمرة المطلقة ليمكن 
بذلك رفع التناني . 

قال في المدارك بعد نقل عبارة المحقق من الشرائع في كتاب الحج يما 
ذكرناه : اي ويجوذ وقوع العمرة المفردة التييجب الاتان بها بعد الحج غير 
اشبر المج . وهذا الحكم متطوع به في كلام الأصحاب . بل أل فيالمنتهى: 
والعمرة المبتولة تجوز في حميع ايام السئة» ولا نعرف فيه خلافاً . و 
علبه اطلاق الأمر بالعمر:ة من الكتاب والسنة الخالي من التقييد . انتبى 

وال الشريد في الدروس : ووقت العمرة الواجبة باصل الشرع عند 
الفراغ من الحج وانقضاء ايام التغريق » لرواية معاوية بن عمار )١(‏ 
السالفة او في استقبال المحرم . وليس هذا القدر منافيا للفورية وقيل 
يؤخرها عن الحج حى يمكن الموسى من الرأس . انتهى 

وظاهر كلامه وجوب تأخيرها بعد الحج الى انقضاء ايام 'لتشريق » كما 
نقل عن مع من الأصحاب ( رضوان الله علييم ) : 

لصحيحة معاوية بن عمار المتضمنة للنبي عن عمرة التحلل في يسام 


. الوسائل الياب /ا؟ من الوقوف بالمشعر‎ )١( 





ج15 ) وآت الاقيان بالعدرةّ ش لين 2 








التغريق ء وهي مارواه ل السجييم ٠١‏ 3ل : ه قلت لأني عذال 
( عليه السلام ) : رجل جاء دابأ فناته المج وم يكن لاف قال ويه 
مع الناس حراماً ايام التشريق ٠‏ ولا عمرة فيها ؛ فاذا انتضت ضاق بيت 
وسعى بين الصفا والمروة واحل ٠‏ وعليه الحج من تابل » يحرم هن حيث 
لحرم » قالوا : فغيرها اولى . 

وني دلالتها على الوجوب سيما بالتقريب المدكور اشكال . 

الا انه يمكن الاستعانة دلى ذلك بما رواه الشيخ في المحم عن .. 
الحسن بن محبوب عن دأود بن كثير اأرق (؟) قال : « كنت مه أب عبدا؛ 
( عليه السلام ) بمنى أذ دخل ءايه رجلا فتال : قدم اليوم قرم قد فائ,م 
الحج . فقال : نسأل الله المائية . ثم تل : ارى علييم ار مبربق كل 
ولدد مثيم دم شأة ويحلون ٠‏ وعلييم احج من تايل أن انصراوط الى بلادهم 
وأن اقاموا حى تمضي ايام التشريق بمكة ثم خرجوا الى بعض هواقرت 
اهل مكة فاحرموا منه واعتمروا فليس عليهم المج من ابل » . 

والتقريب فيه انه ينهم من الخيرين المذكورين ان العمرة كيف كانت 
لاتقع فى ايام التشريق . 

وأما ما ذكره من التأخير الى استقبال المحرم فيدل عليه ما ذكره الش.خ 
(رحمه الله تعالى)(؟)قال : وقد روى اصحابنا وغير هم عن أبيعيدالله (عليهالسلام) 





هة؟ والوسائل الياب /ا؟ من الوقوف بالمشعر . 
6( التبذيب ج ص 18 والوسائل الياأب امن اقسام الج . وم 





#0 ل (وقت الاتيان بالعمرة ) ج13 
« ان المتمتع اذا فانته عمرة المتعة اعتمر بعد الحج , وهو الذي أمر به 
رصول الله ( صل الله عليه وآله ) عائهة . . . الى أن قال : وقالوا : قال 
أبو عبد الله ( عليه السلام ) : المتمتع اذا فاتنبه عمرة المتعة اقام الى 

هلال ااحرم واعتمر ٠‏ فاجرأت عنه مكان عمرة امثمة ». 

ثم العجب من قوله ( قدس سره ) بعد ذلك : وليس همصذا! القدر 
منافياأ للفوربة . وكيف لا يكون منافياً للغورية وظاهرهم تفسيرها بالاتيان 
به بعد الحج ٠‏ والمتبادر منها هي البعدية القريبة الموجبة للاتصال . علان 
شيخنا الشبيد الثاني ( عطر الله تعالى مرقده ) قد اورد عل جواز التاخير 
الى المحرم اشكالاً بوجوب ايقاع الحج و(اعمرة فى عام واحد . قال : إلا 
أن يراد بالعام اثنا عشر شبراً ٠‏ ومبدأها ؤمان التلبس بالحج . 

واما ماذكره ‏ من تقل القول بالتاخير حتى يمكن الموسى منالرأس- 
فبو اشارة إلى مارواه الشيخ فى الصحيح عن حبد الرحمان بن أبىعبداله(١1)‏ 
قال : « سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن المعتمر بعد الحم قال : 
اذا لمكن الموسى من راسه فحسن ». وظاهرها أن الاتيان يبا بعدالاحلال 
لا ئيله . ولا دلالة فيبا على ااتوقيت . ومن يعمل على هذا الاصطلاحالمحدث 
يتعين عنده [أوقوف على هذه الصحيحة » ومن لاا يعمل به فالجمع عنده بين 
هذه الصحيحة وبين ما دل على التاخير الى بعد ايام التشريق لا يخلو من اشكال 

قأل فى المدارك : وبالجملة فم نقف فى هذه المسألة على رواية معتيدة 
تقتضي التوقبت ٠‏ لكن مقتضى وجوب الفورية التأثيم بالتأخير ٠‏ وهو لاينافي 





> يذكر المروي عنه فى الحكم الأول . 
)١(‏ الوسائل الباب 8 من العمرة . 





ج1١‏ ( ميقات العمرة ) ك2 
< وتوعبا فى حميع ايام السنة كما قطع به الأسحاب ( رضوان الله علييم ) +7 

[قول : مق بت الدليل على الغررية ٠‏ والعبادات توقيفية » يجبالوقوف 
فيبا عل. مار سمهصاحب الشرع وقتا و كمية وكيفية ٠‏ فان 6ازما ذكرهالاصحاب 
( رضوان اله عليهم )لا عن دليل فبو خروج عن عارسيه صاحب الشريعة 
فلا يكون بحرثاً ولا صحييحاً ٠‏ وان 6ن عن دليل فتد تصادم الدليلان أى 
المسألة وعظم الاشكال , الا أن يترجح احدهما يما يوجب العمل به وطرح 
الآخر . فما ذكره ( قدس سره ) لا اعرف له عل اطلاقه وجبا وجيها . 

وبالجملة فان كلامهم فى هذه المسألة فير منقح ولا واضمم , والادلةيها 
كما عرفت . والله العالم . 

المسألة الخامسة ‏ ميقات العمرة هو ميقات الحج لمن كان خارجاً عن 
حدود لأواقيت المتقدمة اذا قصد مكة ؛ وأما غيره يمن كان داخلاً بينبا 
وبين مكة أو من أهل مكة او مجاورا بمكة واراد العمرة فانه يخرج الى 
ادنى الحل » وافضله من احد المواقيت التي وآتبا رسول الله (صلاشعلي وآله) 
ثمة ' وهي الحديبية وجعرانة وعسفان والتتعيم . 

وظاهر الدروس الترتيب بينبا فى الفضل , -حيث قال : وافضلهالجعرانة 
لاحرام النى ( صلى الله عليه وآله ) منها ,ثم التنعيم ‏ لامره بذلك © ثم 
الحديبية » لاهتمامه ببا . 

أقول : الظاهر ان احرامه يومئذ من الجعرانة اثما هو من حيث كونها 
فى طريقه بعد رجوعه من الطائف الى مكةء فلا يدل على خصوصيةة:وجب 
الفضل على غيرها . وقد اهل ايضامن عسفان في بعض عمره , كما يأني 
في الأخبار أن شاء الله تعالى في المقام.. 





4 ( ميقات العمرة ) ا 
حمل بن دراج )١(‏ قال : ه سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن المرأة 
[أحائض اذ( قدمت مكة يوم التروية. قال : تمضى كما هي الى عرفسسيات 
فتجعلها حجة ؛ ثم نقيم حق تطهر ٠‏ وتخرج الى التنعيم فتجعابا عمرة » 
قال ابن أبي عمير : « كما صنعت عائشة ». 

وما رواه الصدوق في الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) (؟) في حديث قال فيه : « وإمتمر رسول الله ( صلى 
الله عليه وآله ) ثلاث عمر متفرقات . كلها فى ذى القمعدة : عمرة اهل 
فيها من عسئان وهي عمرة الحديبية : وعمرة القضاء اهل قربا من الجحفة » 
وعمرةاهلفيبامنالجعرانة » وهي بعد ان رجع من الطائف من غزاةحنين» . 

وروى هذه ألرواية فى الكافي في الصحيم عن معاوية بن عمار عن 
أبي عبدالله (مليهالسلام) (؟) قال : « اعتمر رسول الله ( صلىالهعليهوآله ) 
ثلاث عمر متفرقات :عمرة ذى القعدة اهل من عسفان وهي عمرةالحديبية 
وعمرة أهل من الجحفة وهي عمرة القضاء ' وعمرة من الجعرانة بعدماً 
وجع من الطائف من غزوة حثين» . 

. التهذيب ج ه ص 550 والوسائل الباب ١؟ من اقسام الحج‎ )١( 

(؟) الفقيه ج ؟ ص 57/5 والوسائل الباب ؟؟ من المواقيت والباب ؟ 
من العمرة . والظاهر انها مرسلة وليست من رواية عبدالله بن ستان. ٠‏ 
ارجح الى الوافي باب ( جواز افراد العمرة في اشبر احج ) والوسائل 
البابين المتقدمين . 

(؟) الفروع ج 4 ص 0١‏ والوسائل الباب ؟ مز العمرة . 











ج11 ( ميقات العمرة ) 5 
وفي صحيحة معاوية بن عمار الطويلة التقدمة فى الالب الأول من 
المقدمة الرابعة )١(‏ المتضمنة لسياق حجه ( صل اله عليه وآله ) كال 
« انه لما قألت له عائفة : يارسول الله ( صل الله عليسه وآله ) أترجع 
نساؤك بحجة وعمرة معأ وارجع بحجة ؟ انه اقام بالابطح وبعك بها 
عبد الرحمان بن أبي بكر الى التنعيم واهلت بعمرة . . . الحديث ». 

وفي صحيحة عبد الرحمان بن الحجاج عن أبي عبدالله ( عليهالسلام)(؟) 
لما قال له سفيار._ : ها يحملك على ان ثامر اصحابك ياتون الجعرانة 
فحرمون منبا ؟ فقلت له : هو وقت من مواقيت رسول اله(صفىاشعليدوآله) 
فقال : واي وقت من مواقيت رسول الله ( صل الله عليه وآله ) هو ؟ فقلت 
له : احرم منبا حين قسم فنائم حنين ومرجعمه من الطائف . . . الحديث 

وفي صحيحة عمر بن يزيد عن أبي عبدالل ( مليه السلام ) (*) قال: 
« هن اراد أن يخرج هن مكة ليعتمر اعتمر من الجعراثة أو الحدييه او 
ماإشيبيا ». 

واما ما يدل علىالاحرام من المواقيتالستة المشبورة لمن كان خارجا فهو 
ما نقدم من انه لا بجوز لأحد قاصد الى مكة ان يجاوز هذه المواقيت الا 
حرما . وقد تقدمت الأخبار بذلك في المقصد الثالك من الباب الثانيفى 


)3غ( 2 14 ص ا الى ؤكلا . 
(5) الوسائل الباب ؟5 من المواقيت . 


٠. 1١١" ص‎ ١6 ج‎ )4( 





0-7 للخ ل ) افضل لوقات العمرءً ( ج1١‏ 


المسألة السادسة ‏ قد صرح الاصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) بسان 
جميع اوقات السنة صالح للعمرة المبتولة » وان إفضلبا رجب . 

ومن الاخبار الواردة في المقام مارواه في الكافي عن معاوية بن عمار 
في الصحيح عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « المعتمر يعتمر 
في اى شبور السنة شاء » وافضل العمرة عمرة رجب ». 

وروى الشييخ في الصحيح عن زرارة عن أبي جعفر (عليه السلام )() 
في حديث قال : « ؤافضل العمرة عمرة رجب ». 

وروى الصدوقفي الصحيس عن معاويةبن عمارعن أبي عبداش(عليهالسلام)(؟) 
« أنه سثل أي العمرة (فشل : عمرة فى رجب أو عمرة فى شبر رمضان؟ 
فقال ؛ لا بل ممرة فى رجب انضل » , 

اقول ؛ ويكفى فى كونها رجبية حصول الاهلال بها في رجب وان 
وقعت الافعال في شعبان . 

روى ذلك ثقة الاسلام فى الكافي فى الصحيح عن أبي ايوب الخزاز 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (4؛) فى حديث قال : « اني كنتاخرج 
لليلة أو ليلتين تبقيان من رجب ٠‏ فتقول أم فروة : اي ابة ار عمرتنا 
شعبانية فاقول لها : اي بنية انها فى ماامللت وليس في ما احللت ». 

وعن عيسى الفراء عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) (ه) قال : « اذا 


(١)و(؟)و(#)و(ه)‏ الوسائل الباب ‏ من العمرة . 

(4؛) الوسائل الباب * من العمرة . إلا ان هذا الحديث في الغروع 
ج ؛ ص 148 يرويه معاوية بن عمار كما فى الوافي باب ( اصناف الح 
والعمرة وافضلهما) وم نقف على روايته في الفروع فى مظانه عن الخراز. 





ج١1‏ قار تمع أجزىء من الءه. م : الفردة ) جم 
اهل بالممرة فى رجت واعل قن غيرة كانت عترّتة اريك وآذ1 اهل فيغر 
رجبوطاف فى رجت فعمرته لرجب .٠‏ 

وروى الصدوق فى الصديسم عن عبد الله بن سئان عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : ٠‏ اذا احرمت وعليك من رجب يوم وايلة 
فعمرتك رجبية » . 

المسألة السابعة ‏ قد قدمنا ان هذء العمرة واجبة مغروضة مل الخلق 
كوجوب الحج . ويجب إن يع أن من تمتع بالعمرة الى الحج سقط عنه 
فرض وجوبها . 

ويدل على ذلك مارواه ثتة الاسلام فى الصحيح او الحسن عن اللي 
عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (؟) قال : « اذ! استمتع الرجلبالعمرة 
فقد قضى ماعليه من فريشة العمرة ». 

وعن معاوية بن عمار عن أبي عيدالل ( عليه السلام ) (؟) في حديث 
« قلت : فمن ترتّع بالعمرة الى المج أيجزىء ذلك عنه ؟ قأل : تعم ». 

وعن|حمد بن محمد بن أبي نصر (4) #أل : ٠‏ سألت أبا الحسن (عليهالسلام) 
عن العمرة اواجبة هي ؟ قال : نعم . قلت ؛ فمن تمتم يجزى: عله ؟ 
قال ؛ نعم ». 

وروى الشيخ في الموثق عن بعقوب بن شعيب (ه) قال : « قلت لأبي 
عبدالله ( عليه السلام ) : قول الله عر وجل : واتموا الج والعيرة 





(1) الوسائل الباب * من العمر 
(؟)و(؟)و(ه) الوسائل البأاب ه من العمرة . 
م( الوسائل الباب اوة من العمرة 3 





و ل ( كينية العمرة ال أردة ) ج11 
لله )١(‏ يكفى الرجل اذا تمتع بالعمرة الى الحج مكان تلك العمرةالمفردة؟ 
قال : كذلك امر رسول الل ( على الله عليه وآله ) اصحابه » . 
وروى الصدوق(قدسسرهء)من أبي يصير عن أبيعبدالله (عليهالسلام) (؟) 
قال : « العمرة مفروضة مثل الج ٠‏ فاذا ادى المتعة فقد ادى العمرة 
المفروضة » (؟) ومن اعتمر في أشهر المج عمرة مفردة فان شاء ذهب حيثك 
شاه وان شاء دخل بها ني الحم وجملبا عمرة تمتع . 
المسألة الثامئة ‏ المشهور بين الاصحاب( رضوان الله تعالى علييم ) 
ان صفة العمر: المفردة هو انه اذادخل مكة » طاف بالبيت طوافاً واحدآ 
وصل ركمتيه ثم سعى بين الصما ولاروة ٠‏ ثم قصر أن شاء او حلق ,2 ثم 
طاف طواف النساء ٠‏ وقد آحل هن كل شيء احرم منه . 
ونقل في المختلف عن أبي الصلاح تقديم طواف النساء على الحلق أو 
التقمير » حيث قال ثم يدخل المسجد ٠‏ فيطوف بالبيت ٠»‏ ويسعى بين 
الصفا والمروة » ثم يرجع الى البيت فيطوف طوافا آخر ٠‏ وهو طواف النساء 
ثم يحلق رأسه . 
وعن ابن أبي عقيل انه قال في وصف العمرة المفردة : فاذا طاف 
بالبيت وصل خلف المقام وسعى بين المفا والمروة ٠‏ قصر أو حلق ٠‏ وان 
شاء خرج وان شاه اقام . ولم يذكر طواف النساء . وظاهره موافق للا تقدم 
نقله عن الجمفني والصدوق من انه ليس في ااعمرة المبتولة طواف النساء . 


. ١٠١١ سورة البقرة الآية‎ )١( 
. الوسائل البابي ثوه من العمرة‎ (0 
. الى هنا تنتوي الفاظ الرواية في كتب الحديث‎ )5 





جا ( عل يخرج المعتمر في اشبر الحج من مكة ؟) كك 
اوقد تقد اكلام لس 

بقى الكلام هنا ني ماذكره أبو الصلاح من تقديم طواف النساء على 
الحلق والتتصير . 

والذي يدل على الثول المشبور من تاخر طواف التساءرواية ابراهيم بن 
عبد الحميد المتقدمة )١(‏ في المسألة المذكورة . ومثلبا صحيصة عيد الله بن 
سئان المنقولة ثمة ايضا (؟) . 

ويؤيده ايسا قوله ( عليه السلام ) في صحديحة معاوية بن عمار (؟) 
المتقدمة ثمة ايشا : «المعتمر عمرة مفردة اذا فرغ مرح طواف الغريضة 
وصلاة الركءتين خلف المقام والسعي بين الصفا والمروة حلق أو تسر ». 

والتتريب انه رتب الحلق او التقصير على المراغ من هذه الاشيساء 
خاصة » فبو يدل على متابعته لها وانه بعدما بلا نصل . 

السألة التاسعة ‏ اللعروف من كلام الا سحاب (رضران الله تعالىءلييم) 
إن من دخل مكة بعمرة مفردة في غير اشهر اج لبس له أن يتمع بها 
وان أن في اشبر الحج فان له ان يتمتع بها ؛ وان شاه ذهب حيث شاه 
والافضل ان يقيم حقى يحج ويجعلبا متعة . ونتل عنابناليراجان من امر 
بعمرة غير متمتع يبا الى المج في شور الج ثم اقام بمكة الى ان ادرك 
يوم التروية » فعله ان يحرم بالحج ويخرج الى منى ويفعل ما يقعله الحاج؛ 
ويصير بذلك متمتعاأ . ومن دخل سكة بعمرة مفردة في اشهر الحج جاز له 

ان يتضيبا ويخرج الى اي موضع شاء مالم يدركه يوم التروية . 


[1) ص 83# . (1) ص 915 . 
() الوسائل الباب © من التقصير . 





[قول : والذي وقفت عليه من الاخبار في هذه المسألة هارواء في الكافي 


عن عبدالله بن مئان في الصحيم عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (١)قال:‏ 
ه لابأس بالعمرة المفردة في اشبر الحج ثم يرجع الى اهله » وهذا الخدير 
دال باطلاته على التول المشبور الا ان يقوم دليل على التقييد ٠‏ 

وفي الصسحيم عن ابراهيم بن عمر اليماني عن أبيعبدالله(عليهالسلام)(؟) 
«انه سثل ءن رجل خرج في اشهر الحج معتمراً ثم رجعالى بلاده . قال: 
لابأس ٠‏ وان حبجع من عامه ذلك وافرد الحج فليس عليه دم ٠‏ فارن 
الحسين بن على ( عليبما السلام ) خرج قبل التروية بيوم الى العراق وقد 
كان دخل معتمراً » وفي التبذيب (؟) « خرج يوم التروية » وهو الاصح 
كما في الحديث الأثي ٠‏ 

وعن معاوية بن عمار (4) تال : « قلت لأبي عبدالله (عليهالسلام) : 
من اين افترق المتمتع والمعتمر ؟ فقال : أن المتمتع مرتبط بالج والمعتمر 
ادا فرغ منبا ذهب حبك شاء . وقد اعتمر الحسين ( عليه السلام ) في 
ذى الحجة ثم راح يوم التدونة الى العراق والناس يروحون الى منى . ولا 
بأس بالميرة في ذى الحجة لمن لا يريد الحج » . 

اقول : والظاهر من استدلاله ( عليه السلام ) بخروج الحسين(صلوات 
لله عليه ) يوم التروية بعد اعتماره في اشبر الحج هو جواز الخروج قبل 
ذلك بطريق اولى . وهو ظاهر في الرد على مائقل عن اين البداج ٠‏ 

(1)و(؟) الوسائل الباب / من العمرة . 

() الفروع ج ؛ ص ه«"ه والوسائل الياب / من العمرة ٠‏ 


(5) ج 5ه ص 4585 . 











ج13 (هل يخرج المه عر في أشور المج من مكة؟ ) 5-5 
وها :أدغاه "يعض المحزتان لمرو ا 0 الحسين ( عليه اللام  )‏ 

للضرورة فلا يكون حجة في الدلالة على جواز الخروج ٠طلقا‏ ينافيه استدلاله 
( عليه السلام ) بذلك , وذلكءانالقائل بالقرل المغرور لم يستدل بشروج 
الحسين ( عليه السلام ) في ذلك اليوم حتى انه يرد عليه مادكره ٠‏ بل 
ائما استدل بقوله (عليةالسلام) فى احير الأول : ٠‏ للا رأس » وي انحديث 
الثاني « ذهب حيث شاء »ثم استدل ( عليه السلام ) على الحكم المذ كور 
بفعل الحسين . والاعتراض يما ذكره هذا المحقق يرجع في الحقيةتة الى 
الاعتراض على الامام ( علبه السلام ) في هذين الخيرين ٠‏ وهو اظبر في 
البطلان من ان يحتاج الى يهان ٠‏ 

وبالجملة فان الخبدين ظاهران ي !إن المعتمر عمرة منردة في اشبر الحج 
له الخروج اي وقت شاء . 

واظرر منبما في دلك مارواه الشيخ في الحسن عن نجية عن أبيجعنر 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا دخل المعتمر مكة غير متماتع ٠‏ فطاف 
يالبيت ٠‏ وسعى بين الصمًا والمروة ٠‏ وصلل ااركمتين خلف مقام ايراهيم 
( عليه السلام ) فليلحق بأهله ان شاء . وقال : انما انزات العمرةالمفردة 
والماعة لان المتعة دخلت في الح ول تدخل العمرة المفردة في الج » . 

وظاهر الير المذكور عدم جواز الدخول في حج التمتع بالعمرةالمفردة 
وان كانت في اشهر الحج . ولبذا حمله الشييخ على العمرةالمفردةفيغي اشبرالحج 

وعنبا : مارواء الصدوق فى الموئق عن سماءة بن مبران مرن. 








١ 5 0‏ بشع امحل اد ا ع 
ومن ئيته ان يعتهر ويرجع الى ) بلاده نلا بأس بالك . ٠‏ وان هو اقام الى 
الحج فبو متمتم ٠‏ لأن اشهر الحج شوال وذو القمدة وذو الحجة ؛ فمن 
اعتمر فين واقام إلى الحبج فهي متعة » ومن رجع الى بلاده ولم يتم الى 
الحج فهي عمرة . وان اعتمر فى شبر رمضان او قبله فاتام الى الج 
فليس بمتمتع وانما هو جاور افرد العيرة ٠‏ فان هو أحب أن يتمتع فى 
لشبر الحج بالعمرة الى الحج فليخرج منها حتى يجاوز ذات عرق أو يجاوز 
عسفان فيدخل متمتعا بعمرة الى الحج , فان هو احب ان يفرد الحج 
فليخرج الى الجعرانة فيلبى منها » . 

اقول : ربما يترهم من هذه الرواية الدلالة على ما ذهب اليه ابنالبداج 
بان يقال : المعنى فيبا انه بعد اعتماره ان انصرف الى يلاده فلا بأس » 
وان اتام الى الحج ‏ اي الى يوم الحج وهر يوم التروية الذي يخرجون 
فيه الى الحج - فبو متمتع لا يجوز له الخروج بعد ذلك . والظاهر ائهليس 
المعثى في لخير ذلك ٠‏ بل للراد انما هو انه أن اراد الذهاب بعد عمرته 
فلا يأس * وان لم يرد الذهاب بل اراد الحج فليحج متمتعا . فظاهر الخير 
تعين التمتم في مالو اراد الحج والحال هذه , من حيث أن العمرة وان 
كانت انما وقعت اولاً بنية الاذراد الا انها من حيث (اوقوع في أشبر الج 
صارت مرتبطة بااحج مق قصده واراده . والذي يظبر من كلام الاصحاب 

(رضوان الله عليرم) أن الحج متعة انما هو عل جهة الافضلية والاستحباب 

)١(‏ الفقيه ج ؟ ص 54 والوسائل الباب ٠١‏ من (قسام الج والباب 
/ا من العمرة . 





عر ( هل يخرج المعتمر في اشبر الج من مكة؟) ال #09 ل 
٠‏ ولعله نظر نظر الى أن العمرة اولا ائما كانت عمرة مفردة فهو عي في 7 
حينئذ لكنه مق اختار التمتع كان له الاكتفاء بتلك العمرة . والذي يظبر 
لي من الخير هو ماذكرته . 

ومنها : هارواه العمدوق ( قدس سره ) في المديح عن عمر بن يزيد 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قأل : « من اعتمر عمرة مفردة فله 
أن شرج آلى اهله مى شاء إلا أن يدر كه خروج الئاس يوم التروية » . 

اقول : وهذه الرواية ظاهرة في مانقل عن ابن البراج . 

وما رواء الشيخ عن هوسى بن القاسم (؟) قال : أخيرني بعض (صحابنا: 
« أنه سأل أبا جعفر ( عليه السلام ) في عشر من شوال ؛ فقال : اني 
اريد ان افرد عمرة هذا الشبر . فقال له : انت مرتين بالج , نتال له 
الرجل ؛ أن المديئة مئرلي ومكة منزلي ولي بينبما اهل وبينيمسا اموال ؟ 
فقال له : انت مرتين بالحج . فقال له الرجل : فان لي ضياعاً حول مكة 
واحتاج الى الخروج اليرا ؟ قال ؛ تخرج حلالاً وترجع حلالاً الى الحج». 

أقرل : حمله في التهذيبين عل من دخل لعمرة التمثئع ثم اراد افرادها 
وني الاستبصار جوذ حمله على الاستحباب . 

ثم اقول : لايخفى ان هذا الخيد لايوافق ماذكره ابرى البداج , 
لتخصيصه وجوب الحج بدخول يوم التروية عليه في مكة ١‏ والا فيجوز له 
الخروج قبل ذلك . وهذا الخد دل على انه يجب عليه حج التمتع وارن 








. الوسائل الباب ا من العمرة‎ )١( 
(؟) التبذيب ج ه س #6؛و/ا4 والوسائل الباب ؟؟ من اقسام المج‎ 
 ةرمعلا والباب / من‎ 





508 سا (هل يشرج للعتمرفي اشهر الح من مكة؟) ‏ جك١‏ 
أحرم في شوال وانه ليس له الروج بعد دخوله بعمرته . فهو حينئذ غير 
معمول عليه اتفاقاً ؛ مع رد الاخبار المتقدمة له » ولا سيما قوله(عليهالسلام) 
في آخر رواية معاوية بن عمار : « ولا بأس بالعمرة في ذى الحجة من لا 
تريد المج ©-. 

ومنها : ما رواه الشيخ في التبذيب )١(‏ في الصحيئحم عن عمر بن يزيد 
عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) قال : « من دخل مكة معتمراً مفرداً 
للعمرة فقضى عمرته ثم خرج كأن ذلك له © وان اقام الى ان يدركهالاج 
كانت عمرته متعة . وقال : ليس تكون متمة الا في اشبر الحج » . 

اقول : وظاهر هذه الرواية وان لوهم ما نقل عن (ين السيداج الا انه 
يمكن حملبا على انه اقام الى الحج وعزرم عليه وكانت أقامته لاجسل المج 
فليتمتم . وهي ظاهرة ايضا في ما قدمئاه من تعين التمتتع في الصورة المذكورة 

ومنبا : رواية عمر بن يزيد ايضأ عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (؟) 
قال :« من دضيل مكة بعمرة فاقام الى هلال ذى الحجة فليس له انيخرج 
حى يحج مع الناس » . 

وحملبا الشييخ على هن اعتعر عمرة التمتع . وهو يمكن من . حيث اطلاق 
العمرة فيها » الا انه بالنظر الى غيرها من ماصرح فيه بالمفردة وان الحكم 
فيرا ماذكر في هذه الرولية يمكن حمل اطلاقها عل تلك الروايات المذكورة 

ومنها: مارواه الشيخ عن علي (؟) قال : « سأله ابو بصير وانا .حاضر 

عن من أهل بالعمرة في اشهر الحج » أله إن يرجع ؟ قال : ليس في اشبر 


. من أقسام المج والباب /ا من العمرة‎ ١١ الوسائل الباب‎ )١( 
. (؟) و (") الوسائل الباب 7 من العمرة‎ 





ج١1‏ ( هل يشترم ج المعتمر في أشهر الج من مكة ؟ ) الو 0 


ويد وي ل لمحا لمعه سنعاء لمهي مانا 


المج عمرة يرجع منها الى اهله , ولكنه يحتبس بعكة حت يقشى حجه ‏ 
لأنه انما (حرم لذلك » والظاهر حمله على ممرة التمتع ٠‏ كما قدمنا يانه 
في التتمة التي في آخر المطلب الثاني . ويدل عليه قوله في آخر الرواية : 
« لأنه انما احرم لذلك ». 

ومنبا : هارواه الشيسخ في الصحيح عن يعتوب بن شعيب )١(‏ أل : 
د سألت أبا عبدالل ( عليه السلام ) عر المعتمر في اشهر الحج . قال : 
هي متعة » » 

وما رواه الصدوق ( قدس سره ) في الثقيه في الصحيح عن عبداثبن 
سئان (؟) « انه سأل أبا عبدالل ( عليه السلام ) عن المملرك يكون في 
الظبر يرعى وهو يرضى أن يعتمر ثم يخرج . فقال : ان كان (عتمر ني 
ذى القعدة فحسن ٠‏ وأن كان في ذى الحجة فلا يملم الا المج ». 

وعن عبد الرحمان بن أبيعبدال عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « العمرة في العشر متعة ». 

اقول : قد دلت صحيسة يعقوب بن شعيب على مادلت عليه مرملة 
موسى بن القاسم المتقدمة من ان من اعتمر في اشبر الحج فلوتمتع . وظاهر 
صحيحة عبدالله بن سنئان تخصيص ذلك بذي الحجة , واما لو تاردق في 
ذى القعدة فلا بأس ان يخرج . ومثلها رواية عمر بن يزيد بالتقريب 
المذكور في ذيلبا.. وظاهر رواية عبد الرحمان تخصيص ذلك بعشر ذىالحجة 

وظاهر صحيحي عمر بن يزيد المتقدمتين تخصيص ذلك بادراك يرم التقدوية 


)0( الوسائل الياب ١6‏ من أقسام المج والباب لا من العمرة . 
(؟)و(؟) الوسائل الياب / من العمرة ٠‏ 





ل ( أحكام العمرة في كلام العبيد في الدروس ) ج 
المعي عله في الثانية بأن يدركه الحج . وهذه مراتب قد ترئبت هله 
اأروايات للامر بالحج تمتعاً لمن اعتمر مفردا في اشهر الج ٠‏ وابن البداج 
انما اذ بالمرتية الاخيرة. و(اروايات المتقدمة ‏ كما عرفت ظاهرة الدلالة 
في ان له الرجوع مطلقا . ولا يحضرنى وجه لبذا الاختلاف . والحكم فيه 
مرجأ الييم ( علييم السلام ) ٠‏ والله العالم . 

المسألة العاشرة ‏ قال في الدروس : ويستحب الاشتراط في احرامبا , 
والتلنظ بها في دعائه امام الاحرام ؛ وفي التلبية . ولو استطاع لبا خاصة 
لم تجب . وان استطاع للحج مغردا دونها فالاقرب الوجوب . ثم تراعى 
الاستطاعة لبا . ولا يدخل اتعالها في !نمال الحج . ولا يكره (يقاعبا فييرم 
عرفة ولا يوم النحر ولا ايام التشريق. ولو ساق فيبا هديا نحره قبل انيحلق 
رأسه بالحرورة على الافشل . ولو جامع فيبا قبل السعي عالماً عامدآ فسدت 
ووجبت عليه بدنة ٠‏ وقضاوها في زمان يصمم فيه الاتباع بين العمرتين . 
وعلى المرأة المطاومة مثله . ولو اكرهها تحمل البدنة . ولو جامع بعد 
السعي فالظاهر وجوب البدئة وان كان بعد الحلق . ولو جامع في المتمتع 
يبا قبل السعي » فسدت ؛ وسرى الفساد الى المج فق احتمال . ولو كان 
بعده قبل التقصير » فجرور أن كان موسرا 2 وبقرة أن كار متوسطا ؛ 
وشاة إن كان معسر] . وقال الحسنى : بدئة . وقال سلار: بقرة . واطلقا . 
وعلى المطاوعة مثله . ولو كرهرا تحمل . ولو قبلبا قبل التقصير فشاأة . فلو 
ظن اتمام السعي فجامع أو قصر او قلم اظفاره ؛ كان عليه بقرة © واتثمام 


سويت رن جم معد ماري بيج سخ ب مسيم حي بحام عيذ ل عشم سير سيهي اه سي ١‏ لتسمال | اسم اللستصيسية 





ج١1‏ ( التعليق على أحكام العمرة في الدروس ) غم سد 
السعي ٠‏ لروايتي معاوية )١(‏ وسعيد بن يسار (؟) وليس في رواية ' 
ابن مسكان (*) سوى الجماع . ! 

اقول : اما ماذكرء من 0 الاشتراط في احرامبا فيدل عليه 
ما رواه في الكاني عن فضيل بن يسار عن أبي عبدالل ( عليه السلام) (4) 
قال : « المعتمر عمرة مغردة يشترط على ربه أن يحله حيث حبسه . ومفرد 
المج يهترط على ربه أن لم تكن حجة نعمرة » . 

واما (اتلفظ بها في الدعاء والتلببة فل (قف فيه على نس في خصوص 
الممرة المفردة ؛ ولعله مأخوذ من نصوص التمتع فانه المذكور فيها 

واما أنه لو استطاع لبا شخاصة لم تجب ... الى آخر ما ذكره في ذلك فهو 
احد الاقوال في المسألة على ما ذكره شيشنا الشبيد الثاني في المسالكوسيعله 
في المدارك ٠.‏ 

وقيل أنه لا يشترط في وجوببا الاستطاعة للحيج معبا بل لو استملاعاليها 
خاصة وجبت . وكذا المج بطريق, أولى ٠‏ واستجوده في المسالك . 

وقال في المدارك : وهو اشبر الاقوال في المسألة واجودهاء اذليس ما 

وصل الينا هن الروايات دلالة على ارتباطها بالج » بل ولا دلالة على امتبار 


)١(‏ الظاهر ان مراد الشبيد برواية معاوية هي التي نقلبا المصنف عن 
الهبيد الثاني ص 86؟ وأنكر وجودها وقد اوردنا في التمليقة (0) مهناك 
ما يرتبط بذلك فراجع . 

(9) تقدمت صى 586 . 

(5) تتقدمت ص 584 . 

(4) الوسائل الباب ؟؟ من الاحرام . 


مسسيات ل 





04 سس ( التعليق على أحكام العمرة في الدروس ) . ج11 


0 م صلم 


وقوعبا ني السنة » وانما المستفاد منبا وجوبها خاصة . 

اقول : وهو الظاهر من الاخبار التي قدمئاها في صدر هذا المطلب » 
ومنبا : قول أبي هبدالله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية بن عمار :)١(‏ 
« العمرة واجبة على الخاق بمنزلة الج على من استطاع . . . » ونحوها 
صحيحة ذرارة بن أعين المذكورة ثمة ايعدأ (؟) وغيرها . 

وقيل ان كلا منبما لا يجب الا مع الاستطاعة للآخر . 

قال في المسالك بعد نقل القولين المذكورين : وفصل ثالث فأوجب الحج 
مجردا عنها وشرط في وجوببا الاستطاعة للحج . وهو عفتار الدروس . 

ثم لن ماذكره في المدارك .من أنه ليس في ماوصل اليه من 
الروايات دلالة . .  .‏ من ما ينافيه ما قدمنا نقله في المسألة الرابعة (*) 
من قول أبي عبدالل ( عليه السلام ) في المرسلة التي نقلها الشيخ عرن ‏ 
اصحابنا وغيرهم : « أن المتمتع اذا فاتته عمرة المتعة اعتمر بعد اليج .. 
الحديث » فان ظاهره ان محلبا الموظف لبا بعد الج وان ججاز تاخيره الى 
اول المحرم كما دلعليه عجر الخبر ‏ والوظائف الشرعية يجب الوقوف فيها 
على النقل ' والتجاوز الى غيره يحتاج الى دليل . فما ذكره في هذا المقام- 
وصرح به أيضأ في موضع آخر من قوله : وقد قطع الاصحاب ( رضوان 
الله عليهم ) انه يجب على القارن والمفرد تاخسير العمرة عن الحج ٠‏ وفي 
استغادة ذلك من الاخبار نظر . انتهى ‏ محل اشكال . 





() ص #0١‏ . 
0) ص 990 و95 . 





جا ( التعليق على أحكام العمرة في الدروس 4 الس 5ا لس 
00 واما ماذكره ‏ من انه لاا يدل اتعالبا في افعال المج فوجيه ظاهر - 

من أن العبادات مبنية على التوقيف ٠‏ وكل من الاج والعمرة نسك مستقل 
فادغيال (حدهيا في الآخر بان يثوى الج قبل تحلله من العمرة أو العمرة 
قبل تحلله من المج فير جائر عند علمائنا . وقسد ثقل شينا الشبيد 
الثاني في المسالك الاجماع على ذلك . يدل عليه ظاهر وله (عر وجل ): 
وائموا المج والعمرة لله )١(‏ وقد تقدم الخلاف في من لبى بالج قبل أن 
يقصر من عمرته . 

ولما انه لا يكره ايقاعها في الايام المذكورة فينافيه ما تقدم منه قبل هذا 
العلام من قوله : ووقت العمرة الواجبة باصل الشرع عند الفراغ مرنى. 
الحج وانقضاء ايام التشريق ٠‏ لرواية معاوية بن عمار (؟) وقد تقدما يشاح 
ذلك في المسألة الرابعة بما يؤذن بقوله بوجوب تاخيرها عن ايام التشريق , 
كما هو ظاهر (ارولية المذكورة . فكيف يتم ماذكره هنا من أله لايكره 
ليقاعها في ايام التشريق على اطلاقه . الا أن يخص بالواجية ويكورن 
الكلام هنا في للستحبة لمن لم يجب عليه الحج ٠‏ فانه لامائع من ايقاعها 
في هذه الايام . 

واما أن هن ساق هديا فيبا نحرء قبل ان يحلق رأسه بالحزورة فبو 
مدلول بعض الاخبار » والاخبار في المسألة عنتلفة في ذلك . وسيأتي الكلام 
عليها ان شاء الله تعالى في محلها . 

واما ماذكره ‏ من أنه لو جامع فيها قبل السعي . . . الى آخره - 





, ١5ه سورة البقرة الآية‎ )١( 
5 0س( تقدمت ص 011 و ف‎ 





حك ( التعليق على أحكام العمرة في الدروس ) جا 
0 نقد تقدم تسقيق القول فيه في اللوضع الساص عفر من الفصل الثاني ي-- 
كفارة الجماع من الباب الثاني )١(‏ وكذا ماع المتمتع قب لالسعي أو بعده 
قبل التقصير . وقد تقدم في للموضع المشار اليه مايدل على بعض أحكامه 
وقد تقدم قريب إيضأ مايدل على بعش . 

واما حكم المرأة المطاوعة والمكرهة فهو وان لم اقف عليه في .خصوص 
احرام العمرة المفردة لكنه داخل في عموم الاخبار الدالة على جاع المحرم 

واما قوله : ولو جامع بعد السمي ... الى قوله ؛ وان كان بعد الحلق 
فيحثمل ان يكون حكماً مستقلا عن ما قبل ٠‏ ويكون اشارة الى ما تقدم 
في الموضع الثالث عشر من الفصل الثاني في كفارة الجماع مرنى وجوب 
البدئة على المجامع بعد السعي . الا إن قوله : « وان كان بعد الحلق » 
مشكل » حيث أنه بعد الحلق قد احل فلا تلحقه الكفارة . ويحتمل - 
وهو الانسب بصحة العبارة وان بعد من حيث نظم الكلام ‏ وجوعذلك 
الى الاكرله؛ بمعنى انه يجب عليه الكفارة بالاكراه بعد السعي وان كان 
بعد الحلق ٠‏ يعنى بعد احلاله واحرامبا هي. ويحتمل ‏ ولعله الاقرب ‏ أن 
ابجابه البدنة انما هو من حيث عدم الاتيان بطواف النساء . الا اني لم 
اقف على مصرح به من الاصحاب ( رضوان الله عليبم ) . وقد تقدم في 
الموضع المشار اليه آثفاً ان وجوب البدنة في العمرة بعد السعي وقبسل 
التقصير آنما ثبت في عمرة التمتع دون المفردة . فليتأمل . والله العالم. 





اج ٠‏ ص 787 الموشع الثالث عشر . 





الباب الرابع 
3 المج وفيه مقاصد : 
المقصد الاول 


في الوقوف بعرفات . 

والبحث عن مقدماته وكيفيته واحكامه يقع في فصول ثلاثة : 

الفصل الاول في اللقدمات ' وفيه مسائل : 

المسألة الاولى ‏ المشهور بين الاصحاب استحباب الاحرام للحي يوم 
التروية ٠‏ ونقل في المختلف عن ابن حمرة القول بالوجوب اذا امحسكنه 
الاحلال والاحرام بالحج ولم يتضيق الوقت ٠»‏ مستندا الى الامر بالاحرام 
يوم التروية في حجلة من الاخبار الآنية, وحمله الاصحاب على الاستحباب » 
استنادا الى اشتمال تلك الاخبار على سملة من المستحبات . 

اقول : ومن مايدل عل جواذ وقوعه في غي يرم التروية ماتقدم قريب )١(‏ 
في حديث أبي الحسن ( عليه السلام ) من انه دخل ليلة عرفة معتمرا 
فاتى بافمال العمرة واحل وجامع بعض جواريه ثم اهل بالمسج وخرج 
الى مق . 


)1( ص اونيدا ٠‏ 





4 لدم ( وقت الاحرام للحيج ) ج1١‏ 
أني نصر عن بعض اصحدايه عن أبي الحسن ( عليه السلام ) في حديث 
قال فيه : ه وموسع لارجل أن يخرج الى منى من وقت الزوال هن يوم 
التروية الى أن يصبح حيث يعلم انه لايتوته الموتغ ». 

وفي الصحيم عن علي بن يقطين(9)ةال : «سألت أبا عبدالله (عليهالسلام) 
عن الذي يريد ان يتقدم فيه الذي ليس له وقت اول منه. قأل ؛ اذا 
زالت الشمس . وءن الذي يريد أن يتخلف بمكة عشية التروية » الىاية 
ساعة يسعه أن يتخلف ؟ قال : ذلك موسع له حق يسيح يمى »ومعناه أن 
اول وقت الخروج الى هنى زوال الشمس من يوم التروية وآخره آخر ليلة عرفة 
بآن يصبح في من لا يتقدم على هذا ولايتأخر عن هذا . هذا هو الاصلفي 
انضلية الوقت وان جاز التقديم والتأخير على خلاف الفضل ؛ ولذوي الاعذار 
كما سيأتي ان شاه الله تعالى . 1 

والظاهر ان ماذكرء علماء الرجال من أن علي بن يتطين روى عرنى 

أبي عبدالل ( عليه السلام ) حديثاً واحدآ هو هذا الحديث . 


) وقد اعتبر في الواني باب ( الخروج الى منى‎ » ١17 ج هص‎ )١( 
هذا الكلام من ثثمة حديث البرنطي عرى بعض اصحابه الذي اورده في‎ 
ول يعتيره من الحديث‎ ٠ الوسائل (لياب  من احرام الج والوقوف بعرئة‎ 
وقد جرى المصئف (قدسسره)‎ ٠ ) المزيور بل من كلام الشيخ (قدس سره‎ 
على نج الوافي حيث اعتبره مر الحديث . وسيأني منه ثقل الحديث‎ 
. المذكور في المسألة الثالثة‎ 

(؟) الوسائل لباب ؟ من احرام الحج والوقوف بعرفة . 





جا ( المستحيات قبل احرام الحج يوم التروية ) ساسم 
0 وهذه الاخبار ظاهرة في رد ما نقل عن ابن سمرة من القول بالوجوب ' 
في يوم التروية . 

ثم أن عرد المستحب في هذا اليوم أيضأ قبل الاحرام الغسل وقص 
الاظفار وطلي العانة وتتف الابطين واخذ الهارب . 

ومن الاخبار في المقام ما رواه ثمَة الاسلام في الصحييم أو الحسن عن 
معاوية بن عمار عن أبي عبداك ( عليه السلام ) )١(‏ قأل : « اذا كان يوم 
التروية إن شاء الله , فاغتسل » واليس ثوبيك , وأدخل المسسد حافياً وعليك 
السكينة والوقار ٠‏ ثم صل ركعتين عند مقأم ابراهيم ( مليه السلام ) أو 
في الحجر » ثم اقعد حدق ترول الشمس فصل المكتوبة ؛ ثم قل فى دبر 
صلاتك كما قلت حين احرمت مرى العجرة؛ واحرم بالحج ‏ ثم أنش 
وعليك السكينة والوقار , فاذا اتتبيت الى الروحاء دون الردم قاب » فاذا 
اثتبيت إلى الردم وأشرفت على الابلم فارفع صوتك بالتلبية دق تأتيمى» 

وما رواه فى الكافي والتبذيب عن أبي بصير من أبي دبداف(مليهالسلام) (؟) 
قال : « اذا اردت أن تحرم يوم التروية فاصئم كما صئهت حين أردت 
أن تحرم » وخل مي شاربك ومن أظفارك » واطل مانتك ان إن لك شعرء 
وائتف ابطيك ؛ واغتسل ٠‏ والبس ثوبيك ٠‏ ثم انت الميجد الحرام فصل 
فيه ست وكعات قبل أن :حرم , وتدمو الله تعالى وتسأله العون: وثقرل: 





١بابلا والوسائل‎ 1١7 الفروع ج 4 ص 44 والتبذيب ج ه ص‎ )١( 
. من احرام الحج والوتوف بعرفة‎ 

(؟) الفروع ج 4 س 24؛ والتبذيب ج ه سس 158 والوسائل الباب 
؟ه من الاحرام : 





5-7 ( المستحيات قبل احرام الحج يوم التروية ) ج11 
الهم أني اريد الج فيسردل وحلي يه حيست لققوك الذي تدرت مه 
وتقول : حرم لك شعري وبشري ولحمى ودمي من النساء والطيب والثياب , 
لريد بذلك وجهك والدار الآخرة » وتحلقي حيث حبستني لقدرك 
الذي قدرت على . ثم تلى من المسجد الحرام كما لبيت حين احرمت » 
وتقول : لبيك بحجة تمامبا وبلاغبا مليك . فان قدرت ان يكون رواحكالى 
منى زوال الشمس والا فمق تيسر لك من يوم الثروية ». 

وما رواه الشيخ في التبذيب عن عمر بن يزيد دن أبي عبد الله(عليه السلام)(١)‏ 
قال : « اذ! كان يوم التروية فاصئع كماصتعت بالشجرة » ثم صر كعتين 
خلف المقام , ثم اهل بالحج » فان كنت ماشيآً فلب عند لمقام ٠‏ وارن 
كنت راكبآ فاذا نهوض بك بعيرك ٠‏ وصل الظبر ان قدرت بمنى ٠‏ واملم 
انه واسع لك ان تحرم في دبر فريضة أو دبر نافلة أو ليل او نبار ». 

وعن ايوب بن الحر ءعر_ أبي عبد الله ( عليه السلام ) (؟) قال : 
« قلت له : انا قد اطليئا وتنفنا وقلمنا اظفارنا بالمديئة فما نصنع عند 
المج ؟ فقال : لا تطل ولا تنتف ولا 7 ك شيثاً » . 

وهذا الخير مله الشيخ في التبذيب (*) على الحجة المفردة دون المتمتع 
بباقال : لان المفرد لا يجوز له شيء من ذلك حق يفرغ من مناسك يوم 


والباب ؟" من أحرام المج والوقوف بعرفة : 
(؟) الوسائل الباب 7 من الاحرام . 
() ج ه ص 1١88‏ والوسائل الباب ‏ من الاحرام . 





ج15 ( لماذا سمي اليوم الخاص يوم التروية؟  )‏ 44" سس 

النحر » وليس في الخبر انا قد فعلنا ذلك ونحن متمتعون غير مفردين ٠.‏ 
وفي الاستيمار حمله حل الاشبار عن الجواز وان كان التنليف انسل ٠.‏ قال 
في الواني : وهو الاظبر , لأن المتبادر من قوله « عند الحج » الاحرام به 
فينبغي مله على ما اذا كان قريب العبد بالاطلاء والتتف وكان اثل مر 
خمسة عشر يوماً الذي هو النصاب في ذلك . وهو جيد . 





فائدة 


روى الصدوق ( قدس سره ) في كتاب علل الشرائع والاحكام )١(‏ 
في الحسن عن عبيد الله بن على الحلي عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) 
قال : « سألته لم سمي يوم التروية يوم التروية؟ قال : لأنه لم يكن بعرفات ماء 
وكانوا يستقون من هكة من المأء لريهم » وكان بعطبم يقول لبعض ترويتم 
ترويتم : فسمي يوم التدوية لذلك » . 

ورواه في المحاسن (؟) بالسئد المذكور عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) 
هكذا : قال : « لأنه لم يكن يعرفات ماء وكان يستقون من مكة الماء 
لريبم ٠‏ وكان يقول يعضبم لبعض : ترويتم من اله . فسميت التروية » 

وروى في المحاسن (7) إيشأ في المحيح اوالحسن عن معاوية بن عمار 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) قال ؛: « سميت التروية لأن جبرئيل اثى 





. ص ه49 الطبعة الحديثة‎ )١( 
. 706 ج 1 ص‎ )0( 
ج "ص 98" وفي الوسائل الياب 9 من احرام الحج والوقوف بعرفة.‎ )5 





د ات ( اين يؤدى الحاج ظبري يوم التروية ؟ ) جا 

ابر[هيم يوم التروية فقال : ياابرأهيم ارتو من آلماء لك ولاهلك . و يكن 
بين مكة وعرفات ماء , ثم مضى به الى الموقف فقال له : اعترف واعرف 
مناسكك ٠‏ فلذلك سميت عرفة. ثم قال له : ازدلف الى المععر الحرام 
فسميت المردلنة » . 





وروى في الكاني )١(‏ عن أبي يصير « أنه سمع أبا جمفر وأيا عبد الله 
( عليهما السلام ) يذكران انه لما كان يوم التروية قال جبرئيل لابرأهيم تروه 
من الماء . فسعيت التروية . ثم أقىمنى فأيانهيها . ثم غدا به الى عرفات فضدربخياءه 
بئمرة دون عرفة فبنى مسجد] باحجار بيض ء وكان يعرف اثر مسجدابراهيم 
حى ادشل في هذا المسجد الذي بثمرة . . . الحديث » وهو طويل يتضمن 
قضية ذبح أسماعيل . 

ونقل العلامة في المنتبى عن الجمهور )١(‏ وجب آخر » وهو أن أبراهيم 
راى في ثلك الليلة التي رلى فيبا ذيم الولد رؤياه ٠‏ فاصبس يروى في نفسه 
اهو حل ام من الله تمالى ؟ فسمي يوم التروية , فلما كانت ليلة عرفة رأى 
ذلك ايأ فعرف أنه من الله تعالى» فسمى يوم عرفة . 

الثانية ‏ اختلف الاصحاب ( رضوان الله عليهم  )‏ بعد اتفاقهم على 
استحباب الاحرام او وجوبه يوم التروية عند الزوال ‏ في افضلية الصلاة 
المكتوبة في اللسجد ووقوع الاحرام في ديرهما! أو تأخيرها الى منى , فقال 
الشيخ في النباية والمبسوط ؛ واذا اراد ان يحرم لاحج فليكن ذلك عند 

زوال الشمس بعد ار# يصلى الفرضين في مكة . وذهب الشيخ المفيد 


0( المغني ج "اص 15 طبع عام شن والدر المنثور 9 ص87 





ج١1‏ ا اين يؤدى الامام ظبري اأثروية ؟ ( :#03 امل 


سس عي لي م 








والسيد المرتضى الى تأخير الفرضين الى منى ٠‏ ونقل في المختلف ع 
الشيوخ علي بن الحسين بن بأبويه انه قال : واذا كن يوم التروية » فاغتسل 
والبس ثياب [حرامك ؛ وأت المسجد حافيآ وعليك [لسكينة والوقار ,وصل 
عند المقام الظبر والعصر ٠‏ واعقد احرامك في دبر العصر . وأن شئت في 
دبر الظبر ٠‏ بالحج مفرداً . وقال ابن الجنيد : الافضل أن يكون عقيب 
صلاة العصر المجموعة الى الظهر ٠‏ ويصلي ر كعتين عند المقام أو في الحجره 
وان صلى ست ركعصسات للاحرام كان افضل ٠‏ وان صلى فريضة الظبر ثم 
احرم في ديرها كان انضل . 

وظاهر هذه العبارات انه لا فرق في ذلك بين الاهام وغيره ٠‏ وقال الشيخ 
في التبذيبان الخروج بعد الصلاة عختص بمن عدا الامام من الئاس , فاما 
الامام نفسه فلا يجوز له ان يصلي الظهر والعصر يوم التدوية الا بمنى . وحمل 
العلامة في المنتبى عبارته بعدم الجواز على شدة الاستحباب . والى هذاالتول 
ذهب اكثر المتأخر ين » والظاهر انه المشبور بينهم . واختار في المدارك التخبير 
لغيي الامام بين الخروج قبل الصلاة أو بعدها , واما الامام فيستحب له 
التقدم والخروج قبل الزوال وايقاع الغرضين في هنى . وهو جيد . وعليه 
تجتمع الاخبار ٠.‏ 

فمن الاخبار الواردة في المقام ما نقدم من صحيحة معاوية بن همار او 
حسنته » وهي دالة على استسباب الصلاة في المسجد , لكنبا مطاقة شاملة 
باطا١قبا‏ للامام وغيره ورولية عمر بن يزيد وظاهرها افضلية التأخير الى 
منى مطلقا . 





789 اسم ( اين يؤدى الامام ظبري يوم التروية؟ ) ج11 
« قال أبو عيد الله ( عليه السلام ) : اذا انتبيت الى مى قل : اللبم ان 
هذه منى وهي من ما مننت به علينا من المناسك ؛ فاسألك إن تمن علي 
بما مئنت به على انبيائك ٠‏ فائما انا عبدك وفي قبضتك . ثم تصلى بها 
الظبر والعصر والمغرب والعشاء الآخرة والفجر , والامام يصلى بمسا الظهر 
لايسعه الا ذلك . وموسع لك أن تصلى يغيرها ان لم تقدر ثم تدركهم 
ا 

وهذ! الخبر ظاهر في استثناء الامام وانه لايسعه الا الصلاة بمى 
ومثرومه أن غيره يسمه ذلك . 

ووجه الجمع بين هذه الاخباد بالنسبة الى غير الامام هو التخيي . 

والظاهر أن الشين المفيد والسيد المرتضى قد استندا في ماذهبا اليه من 
تأخي الفريضة الى منى الى صحيحة معاوية بن عمار الثانية » ورواية عمر 
أبن يريد ٠‏ 

وقال في كتاب الفقه الرضوي (؟) : واذا كن يوم التدوبية فافتسل 
والبس ثوبيك اللذين للاحرام : وأت المسجد حانفياً وعليك السحكيئة 
والوقار ٠‏ وصل عند للقام الظهر والعصر ٠‏ واعقد احرامك دبر العصر , 
وان شثت في دبر الظهر بالحج مفرداء تقول : اللهم اني إريد ما أمرت به من 
المج على كتابك وسنة نبيك ( صلى الله عايه وآله ) فان عرض ل عرض 





)0( الفروع 3 0 ص 4١‏ والتبذيب ج 6 ص الالو لاا والوسائل 
الباب 5 من احرام الحج والوقوف بعرفة . 
(؟) صن 58 





ج1١‏ اين بودي الامام اوري وم الترورة ؟ ا( لس "لات" مس 





ا 00 مي و عقف 


حبسي تحلني أنت حيث حبستني لتدرك الذي قدرت علي . ولب مثل ما 
لبيت في العمرة ... الحديث . ومنه يعل أن ما تقدم بقله عن الشييخ علي 
ابن بابويه فبو مأخوذ من الكثتاب على ما تكرر في غير موضع من ماتدمنا. 

ومن الأخبار الدالة على اختصاص الاما بتأخير العلاة إلى منى زيادة 





على ما عرفت في صحيحة معاوية بن عمار المتقدمة ما رواه في الكان في 
الصحيح أو الحسن وفي من لا يحضره الثقيه في الصحيم عن جيل بر 
دراج عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « على الامام أن يصلي 
الظبر بمنى » ثم يبيت بها ويصبم حق تطلع الشمس » ثم يخرج إلى عرفات». 

وما روآء الشيئ في الصحيح عن حميل عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « يتبفي للامام أن يصلي الظبر من يوم التروية بمتى ٠‏ ويبيت وبا 
ويصيم حق تطلع الشمس » ثم يخرج ». 

وما رواه الشيخ عن محمد بن مسل في السحيح عن احدهما ( علييما 
السلام ) (*) تال : « لا ينيغي الامام أن يصلى الظبر يوم التروية إلا بعنى 
ويبيت ببا إلى طلوع الشمس ..٠‏ 

وعن معاوية بن عمار في الصحيح عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (4) 
قال : « على الامام أن يصل الظهر يوم التروية بمسجد الخيف ويصلي الظبر 
يوم النغر في المسجد الحرام ». 


)1غ( الفروع 2 5 ص 13٠‏ والغق.ه 2 ص رك والوسائل الياب 0 
من إحرام الحج والوقوف بعرفة . 
(9) و (©) و (4) الوسائل الباب 4 من احرام الحج والوقوف بعرفة 





لاخو د من هو الامام مدا ؟ ذو المذر يهجل الخروج ) ١‏ 





وما رواه في من لا يحضره الفقيه )١(‏ في الصحيح عن محمد بن مسلم 
قال : « سألت أبا جمفر ( عليه السلام ) هل صلى رسول الله ( صل الله 
عليه وأله ) الظهر بمنى يوم التروية ؟ فقال : نعم» والغداة بمنى يومعرفة». 

أقول : وهذه الأخبار كلبا كما ترى ظاهرة الدلالة في الوجوب كماهو 
ظاهر كلام الشيخ المتقدم ٠‏ والأصحاب تأولوه بالحمل على شدة الاستحباب 
ولا يبعد أن مراد الشيخ إنما هو الوجوب حقيقة » فان ظاهر هذه الأخبار 
كلها يساعده . ولا ينافي ذلك لفظ « ينبغي ولا ينبغي » في صحيحة ميل 
وصحيحة محمد بن مسل » فان استعمال ذلك في الوجوب والتحريم في 
الأخبار أكثر من أن يحمى كما تقدم بيأنه . وليس في شيء من هذه الأخبار 
أو غيرها ما يؤذن يجواز ذلك له في غير منى . فالقولبالوجوب ليس بالبعيد 
عملا بظاهرها كمالا يخفى . | 

أقول : والمراد بالامام هنا هو من يجمله الخليفة واليآ على الموسم لا 
الامام حقيقة وإن كان منتحلاً . 

وبدل على ذلك ما رواه في الكافي (؟) عن حفص المؤذن قال : « حم 
اساعيل بن على بالناس سئة أربعين ومائة » فسقط أبو عبد الله ( عليهالسلام) 
عن بغلته » فوقف عليه اسماعيل »© فقال له أبو عبد الله ( عليه السلام ): 
سر فان الامام لا يقف ». 

الثالثة ‏ ما تقدم من استحباب الخروج بعد الزوال من يوم التروية 





)١(‏ ج؟ ص 18١‏ والتبذيب جه صلال!١‏ والوسائل الباب 4 من احرام 
الحج والوقوف بعرفة . 





١‏ ( ذو العذر يجوز له تعجيل الروج الى منى ) #08 سم 
مخصوص يفي ذوي الأعذار كما نبه عايه الأصحاب ودلت عليه الأخبار , 
والمريض والشيخ الكبير ونحوهما عن يضاف الرحام فانه يجوذ لهم التعجيل 
رخصة من غير كراهة ؛ بل يستحب بيوم أو يومن أو ثلاثة . 
أبي الحسن ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن الرجل يكون شيضاً 
كبيراً أو مريضاً ياف ضغاط ل:اس وزحاميم ٠‏ يحرم بالحجويخرج إلى منى قبل 
مكاناً ويتروح بذلك المكان ؟ قال : لا . قلت : يعجل بيوم ؟ قال : نعم 
قلت : بيومين ؟ قأل : نعم . قلت : ثلاثة ؟ قال : نعم . قلت : أكرر 
من ذلك ؟ قال : لا» . 

وروى في كتاب من لا يحضره الغقيه (؟) عن اسحاق بن عمار قال : 
« قلت لأبي الحسن ( عليه السلام ) : يتعجل الرجل قبل التروية بيرم أو 
يومين من أجل الزحام وضفاط الناس ؟ فقال : لا بأس » وقال في خبر 
آخر : ١‏ لا يتعجل بأكثر من ثلاثة أيام ». 

وروى الشيخ في الصحيس عن أحمد بن محمد بن أبي نصر عن بعض 





)١(‏ الفروع ج 4 ص +45 والوسائل الباب * مرنى. احرام المج 
والوقوف إعرفة ٠‏ 

(9) ج ”* ص ١8؟‏ عن أبي عبد الله (ع ). وفي الوسائل الباب ؟ من 
احرام الحج والوقوف بعرفسة » والوافي باب ( الخروج الى مقى ) عن 
أبي الحسن (ع). 





لؤه# لد ( وقت الاحرام لحج القران والافراد ) ج1١‏ 
أصحابه )١(‏ قال : « قلت لأبي الحسن ( عليه السلام ) : يتعجل الرجل 
قبل التروية بيوم أو يومين هرم أجل الزحام وضفاط الناس ؟ فقال : 
لا بأس ... الحديث » وقد تقدم تمامه في صدر المسألة الاولى . 

الرابعة ‏ ما تقدم من الأحكام في المسائل المتقدية كله عنص بحج 
التمتع ٠‏ وأما الكلام في القارن والمغرد فلم يتعرض له أصحاينا في البحث . 

قال شيشئا الشبيد الثاني في المسالك ‏ بعد نقل قول المصتف : فيستحب 
للمتمتع أن يخرج إلى عرفات يوم التروية ‏ ما هذا نصه : خصالتمتع بالذ كر 
لأن استحباب الاحرام يوم التروية موضع وفاق بين المسلمين . وأما القارن 
والمفرد فلوس فيه تصريح من الأكثٌ » وقد ذكر بعض الأصحاب أنه كذلك 
وهو ظاهر اطلاق بعضهم . وفي التذكرة نقل الحكم في المتمتع عن الجميع 
ثم نقل خلاف العامة في وقت احرام البساقي هل هو كذلك أم في أول 
ذي الحجة (؟) . انتهى . 

أقول : وفي المنتبى نحو ها نقله في التذكرة , فانه قال بعد الكلام في 
المتمتع : أما المكي فذهب مالك الى انه يستحب أن يبل بالحج من المسجد 


بهلال ذي الحجة ٠‏ وروى عن ابن عمر وابن عباس وطاووس وسعيد بن 


(1) التبذيب ج ه ص 18 والوساتل الباب * مر احرام الحج 
والوقوف بعرفة . وقول المصئف « . . . الحديث » يبثق على أن للحديث 
تنمة وقد بينا ما في ذلك في التعليتة ١‏ ص ”4 . 


(؟) راجع الغنى ج “ا ص 4٠4‏ طبع عام 1١354‏ . 








ج11 وقت الاحرام لمج القر إن والافراد ) 0 5 
عد امتسيان حامس يرق القوية: ايسا زهو قزل أحدت »زا ال أن 
قال ( قدس سره ) : ولا خلاف في انه لو أحرم المتمتع أو المكي قبل 
ذلك في أيام الحج فانه يجرئه . الاهى . 

أقول : المستفاد من الأخبار أن المفرد مق لان من أهل الأقطار مقيماً 
بمكة وانتقل حكمه اليبم أو أراد المج مفرداً استحباباً » فانه يحرم بالج 
من أول ذي الحجة إن كان صرورة ٠‏ وإن كان قد حج سابقأ فمن اليوم 
الخامس من ذي الحجة » وبعشبا ممللق في الاحرام من أول الشبر ٠‏ وأنه يخرج 
الى التنعيم أو الجعرانة ويحرم عنها لا من مكة . 

وقد تقدمت الأخبار في ذلك في المتدمة الرابعة ٠‏ ولنشر هنا إلى بعضبا: 

فمنها : صحيحة عبد الرسمان بنالحجاج (؟) قال : « قلت لأبي عيد الله 
( عليه السلام ) : اثي أريد الجوار فكيف أسئم ؟ فقال : إذا رأيت البلال 
هلال ذي الحجة فاخرج الى الجعرانة فاحرم منبا بالحج ... إلى أن كال : 
ثم قال : ان سفيان فقيهكم اتاني فقال: ما يحملك على أن تأمر أصسابيك 
يأتون الجعرانة فيحرمون منبا ؟ ثقلت له : هو وقت من مواقيت رسولالله 
( صل الله عليه وآله ) . فقال : وأي وقت من مواقيت رسول الله ( صلى 
الله عليه وآله)هو ؟ فقلت له: أحرم منبا حين قسم غنائم حنين ومرجعه من 





(5) الغروع ج 4 مس "6٠١0‏ والوسائل الياب 4 من اتقسام الحج ٠‏ 





04" ل ( وقت الاحرام لحج القران والافراد ) جا 
الطائف ... إلىأنقال : فتال : أما علمت أن أصحاب رسول الله( صلالله عليه 
وآله ) انما احرموا من المسجد. فقلت : أن اولثك كانوا متمتعين فيأعناتهم 
الدماء وأن هؤلاء قطنو! بمكةفصاروا كانبع من أهل مكةواهلمكة لا متعةلهم » 
فأحببت أن يخرجوا من مكة الى بعض المواقيت وأن يستفبوا به أياماً .. . 
الحديث ». 

وعن صفوآن عن أبي الفضل )١(‏ قال : « كنت #اوراً بمكة . فسألت 
أبا عبد الله ( عليه السلام ) : من أين أحرم بالحج ؟ فقال : من حيث 
أحرم رسول الله ( صل الله عليه وآله ) من الجعرانة ... فقلت : مى أخرب؟ 
قال : إن كنت صرورة فاذا مضى من ذي الحجة يوم » وأن كنت قد حججت 
قبل ذلك فاذا مضى من الشهر خمس ». 

وروى الشيخ الفيد في اللقنعة هرسلا (؟) قال : قال ( عليه السلام ) : 
دينبغي للمجاور بمكة إذ! كان صرورة وأراد المج أنيخرج إلى خارج الحرم 
فيحرم من أول لدم من العشر » وإن كان باورا وليس بصرورة فأنه خرج 
أيضآ من الحرم ويحرم في خمس :مضي من العشر ». 

وفيالصحيح إلىابراهيم بن ميمون(؟) قال : « قلت لأبي عبدالله (عليه!اسلام) 
أن أصحابنا بجحاورون بمكة وهم يسألوني لو قدمت علييم كيف يصئمون ؟ 

قال : قل لبم : إذا كان هلال ذي الحجة فليخرجوا إلى التنعيم فليحرموا 


)١(‏ الفروع ج ؛ ص 1+" والوسائل الباب ١‏ من أقسام الحم . وفي 
الخطية : « وف الصحيح عن صفوان ...». 

(؟) ص الا و "ال والوسائل الياب 15 من المواقيت . 

(5) التوذيب ج ٠‏ ص 445 والوسائل الباب ؟ من أقسام الحج . 





ج١1‏ (وقت إلا إع لمج القرإن والافراد ) 88" سه 


...اديت » 





وفي موثقة سماعة )١(‏ في من اعتمر في غير أشبر الحج واقام بمكة : 
« فان هو احب ان يتمتع في اشهر الحج بالميرة الى الحج فليخرج منها 
حت يجاوز ذات عرق أو يجاوز عسفان فيدخل متمتعاً بعمرة إلى احج ء فان 
هو احب أن يفرد الحج فليخرج الى الجعرانة فيلبي منها » . 

وهذه الأخبار كلها كما ترى ظاهرة الدلالة في ان الاحرام بالحجة 
المفردة للمجاور من خارج الحرم من هذه امواضع وانها ميقات له ؛ وان 
احرامه من هلال ذي الحجة أو بعد مدني خمسة ايام منه . 

ويفهم من بعض الاخبار ايضأ انه يحرم يوم التروية ايسأ . 

وهو مارواه في الكافي هن سماعة في الموثق عن أبي عبد الله (عليهالسلام)(؟) 
قال : « المجاور بمكة إذا دخلبا بعمرة في غير اشبر الحج : في رجب أو 
شعبان او شهر رمشان او غير ذلك من الشهور إلا أشبر الحج »فان أشهر 
الح شوال وذو القعدةوذو الحجة: من دخلها بعمرة في غير اشبر الحج ثم 
اراد ان يحرم ٠‏ فليخرج الى الجعرائة فيحرم منبا ثم يأني مكة , ولايقطمع 
التلبية حى ينظر الى البيت ٠‏ ثم يطوف بالبيت ويصلي الر كمتين عند مقام 
ابراهيم ( عليه السلام ) ثم يخرج الى الصفا والمروة فيطوف بينهما » ثم 
يقصر ويحل »ثم يعقد التلبية يوم التروية ». 

والتقريب فيبا ان هذه العمرة الثانية المشار اليبا بقوله : « ثم لرادان 

يحرم ... » لا يجوز أن تكون عمرة تمتع لوجوب الاتيان بها من الميقات 


. من أقسام الج‎ ٠١ الفقيه ج ” ص 74؟ والوسائل الباب‎ )١( 





س +53 --- (من اين يكون الاحرام لحج التمتع ؟ ) جا 
كما اشارت:ليه موثقة سماعة المتقدمة وصرح به غيرها؛ وهي اتف'ق الاصحاب 
بل هي عمرة مغردة » فالحج للشار ليه بقوله :« ثم يعقد التلبية يوم 
التروية » حج افراد البتة . وقد صرح بانه يعقد احرامه يوم التروية .وهو 
ظاهر في كونه من مكة ايضأ . واما غيره من اقسام المفردين فلا ريبفي أن 
احرامهم من مكة للاخبار المستفيضة بان من كان منزله دون اليقات الى 
مكة فان ميقاته منزله . وامأ انه أي يوم فلم لقف فيه على نص صريم كما 
اعترفوا به في ما قدمئا نقله عنرم » ولكن احداً منرم لم ينيه على عذ! الغرد 
الذي ذكرناه ايضاً . 

الخامسة ‏ الظاهر أنه لا خلاف في أن احرام الحج من مكة وانها 
ميات حج التمتع ' وان اي موضح [حرم فيه منها فهو بمزىء . 

ويدل عليه ما رواء في الكافي والتبذيب في الصحيم عن صةوآن عن 
ابي أحمد عمرو بن حريث الصيرفي )١(‏ قال : ه قلت لابي عبدالله (عليه السلام) 
عن لين اهل بالحج ؟ فقال : أن شئت من رحلك وان شئت من 
الكعبة وان شئت من الطريق » إلا ان في التهذيب[؟) « وهو بمكة » بعد 
قوله : « قلأت لابي عبد الله عليه السلام » وفيه « من المسجد» عوض قوله 


« من الكعبة ». 
وقد وقم الاثفاق أيضاً على افضليته من المسجد» وانما اللاف في انضلية 
أي موضع منة . 


ومن ما يدل على حصول الفضيلة من المسيدد قْ أي جزم مئه ما تقدم 
)١(‏ الوسائل الياب ١؟‏ من المواقيت . 
)0ن( إن ص 11 و يفف والوسائل الياب "١‏ من المواقيت 5 





ج1١‏ ( عن اين يكون الاحراء للج التمتع ؛ ) 7 
في صدر البحت من وول ابي يس وقول ( عليه السلاي ] فيا : + لم 
انت المسجد الحرام فصل فيه ست ركمات ... الى آخره » . 

وما رواه في لكاي عن يونس بن يعقوب في الموثق )1١(‏ قال : ه سأات 
ابا عبد الله ( عليه السلام ) من اي المسجد احرم يوم التروية؟نقال : من 
اي المسجد شئت » . 

واما تعيين الانشل منه فقال الشيخ ( قدس سره ) : افطل المواضع 
التي درم مئها المسجد ٠‏ وف المسجد عند العام . وهو قول ابن أدريس , 
والظاهر من كلام ابن بابويه والمفيد والعلامة في المختلف .وبه صرح غي 
الدروس ايضآأ فقال : والاكرب أن فعله في المقام انشل من الجر تحت 
الميداب . وقال في المنتبى : يحرم من مكة , والافضل أن يكون من تحت 
الميذاب ويجوذ ان يحرم من اي موضع شاء من مكة , ولا تعر فيه خلاما. 
أتتهى . وظاهر كلام أبي الصلاح يشعر بان افضله تحت الميداباو عند المقام 

واستند الاولون إلى ما تقدم من رواية عمر بن يزيد التقدمة (؟) في مدر 
البحث من قوله ( عليه السلام ) : « ثم صل ركعتين خلف المقام 2 ثم 
اهل بالحج » . ويدل عليه ايض ما تقدم نقله عن كتاب الفقه الرضوي . 
وبه قال الشيخ علي بن بابوبه كما تقدم نقل عيارته ٠‏ 

ويدل على قول ابي الصلاح صحيدة معاوية بن عمار المنقدمة (؟) ثمة 
ايضأ وقوله (عليه السلام) : ه ,صل ركمتين عند مقام ابراهيم أو فيالحجر 





)١(‏ الفروع ج 4 صن 4086 والتهذيب ج ه ص 31566و 1١7‏ والوسائل 
اليباب ١؟‏ من المواقيت : 


(9) ص 848 (؟) من 5497 . 





#86 لم ( آداب الاحرام لج التمتح ) 1 





أ اتعد دق ترول العسس قهل الكرية .ل قل فى دير سلاتكة. 7 
الى آخره » . 

وقال في المختلف فى الجواب عن هذه الرولية : والجواب : التخيير لا 
يثاني اولوية احد الامرين المخير فيبما بامر آخر غير امر التخييد كما في 
خصال الكثارة . انتهى . 

أقول : فيه انه مس لو دلت الرواية المذكورة عل الاولوية » ومجرد الذكر 
لا يدل على الاولوية ٠‏ لانه احد فردي المخير والاولوية امر آخر وراء يجرد 
ذكره كما لا يخفى . 

واما ما ذكره في المنتهى ومثله غيره ايضا من افشليته تحت الميداب 
بالخصوصس فل اقف له على دليل ٠‏ والموجود في الاخبار كما عرفت اثماأ هو 
التخبير او كونه في المقام . 

السادمة - قال في المختلف : قال شيشنا المفيد : اذا كان يوم التروية 
فليأخذ من شاربه وليقم أظفاره ويغتسل ويلبس ثوبيه ٠‏ ثم يأتي المسجد 
الحرام حافياً وعليه السكينة والوقار » فليطف اسبوعا ان شاه » ثم ليصل 
ركمتين لطوافه عند مقام ابراهيم ( عليه السلام ) ثم ليقمد حتى تزول 
الشمس فاذا زالت فليصل سمت ركعات . وقال ابن الجنيد : من حل من 
متعته أحرم يوم التروية لاحج قبسل خروجه الى منى عقيب طواف اسبوع 
بالبيت ور كعتين عند مقام ابراهيم ( عليه السلام ) أو غيره . وقال ابوالصلاح : 
ويطوف أسبوعاً ثم يصلي ركمتي الطواف ثم يخرج بعدهما . ول يذكر الشيش 
هذا الطواف ولا السيد المرتضى ولا ابن ادريس ولا ابنبايويه . والشيخ عول 
علي الحديث » فانه لم يذكر فيه الطولف ٠‏ والمفيد عول على اته قادم على 








جا ( أداب الاحرام لج التمتع ) 5 
اللسجد فاستحب له التعية : والعلواف اقضل من الصلاة. ولا تراع يتآ 
حيئءل .قي أن يقال : ان قسد المفيد استحباب هذا الطواف للاحرام ذبو 
ممنوع ء فان المجاور يستحب له السلاة اكثر من الطواف اذا جاور ثلاث 
سنين ٠‏ انتوى . 

اقول : قد ذكر هذا الطواف ايطأ الصدوق في من لا يحضره الفقيه 
في باب سياق مناسك الحج )١(‏ فقال : فاذا كان يوم التروية ٠‏ فافتسل . 
والبس ثوبيك » وادخل المسجد الحرامحافياومليك السكينة والوقار ؛ نماف 
بالبيت اسبوعا تطوما ... الى ان 3ل : واقعد حى تزول الشمس » فاذا 
زالت الشمس فصل ست ركعات قبل الفريضة ٠‏ ثم صل الفريعئة؛ واعقد 
الاحرام في دبر الظبر وان شئت في دير العصر. وحيئئذ فما نقله (قدسسره) 
عن أبن بابويه من انه لم يذكر هذا الطواف ليسفي حله الا ان يريد به اياء 
الشيخ على بن الحسين » وهو خلاف المعروف من هذه العبار: في كلاميم 

ثم أن ظاهر الشيخ المفيد تقديم مستحبات الاحرام المذكورة على الزوال 
وقال ابو الصلاح : فاذا زالت الشمس من يوم التروية ٠‏ فليغتسل » ويليس 
ثوبي احرامه : ويأتي المسجد الحرام حانياً وعليه السكينة والوقار » فيملوف 
بالبيت اسبوعاً ٠‏ ثم يصلي ركمتي الطواف » ثم يحرم يعدهما . وصحيسمة 
معاوية بن عمار المتقدمة في صدر البحث صريحة (ادلااة في ما ذصكره 

ثم إن ظاهر كلام ابي الصلاح المذكور ارس الاحرام عقيب ركعت 
الطواف ٠‏ وهو ظاهر عبارة ابن الجنيد المتقدمة. وظاهر كلام الشيخ المفيد 





(0) جا ص76 . 





354 0 (مبدأ التلبية والجبر بها في احرام المج ) ج11 
انه عقيب ست ركعات الاحرام . ونقل في المختلف عن الشيخين انبما 
جعلاه عقيب ست ركعات واقله ركعتان . ومال في المختلف الى أن الافشل 





عقيب فريضة الظبرين » وهو الذي صرح يه الشيخ علي بن بابويه في ما 
قدمنا من عبارته , وهو الذي ذكره في كتاب الغقه الرضوي »ء وددل عليه 
صديحة معاوية بن عمار المتقدمة . وما تقدم في رواية أبي بصير مرنى. 
الاحرام عقيب الست ركعات ؛ ورواية عمر بن يزيد من الاهلال عقيب 
الركمتين يمكن حملهما على غير وقت الفريضة » فانهما مطلة:ان لا تصريح 
فيبما يكون الاحرام في وقت مخصوص . وأما ما ذكره الشِيخ المغيد من 
الاحرام عقيب الست ركعات أو الركعتين فبو هبني على ما نقل عنه آثا 
من تأخير صلاة !' لبرين الى منى . وقد تقدم الكلام فيه . 

السابعة ‏ قال الشين : ان كان ماشياً لبى من موضعه الذي صلى فيه 
وان كأن راكياً اذا نبض به بعيره » فاذ! انتهى الى الردم فأشرف على 
الابطحم رفع صوته بالتلبية . وقال الشيخ المفيد ( قدس سره ) : ثم ليلب 
حين ينوض به بعيره ويستوي قائماً » وان كان ماشيا فليلب عند الحجر 
الاسود » فاذا انتبى الى الرقطاء دور الردم واشرف على الابطح فير فع 
صوته بالتلبية حى يأتي عنى . وقال الشيخ علي بن بابويه : فاذا خرجت 
الى الابطم فارفع صوتك بالتلبية . وقال ابن الجنيد : ويلبى ان شاء من 
المسجد أو من حيث يرج من منزله بمكة . وان شاء ان يؤخر اجباره 
بالتلبية الى أن ينتهي الى الابطم خارج مكة فعل . وهو يدل على اولرية 
الاجبار عند الاحرام . وقال ابن ادريس : فان كان هاشيا جبر بالتلبية 


من موضعه الذي عقد الاحرام فيه ء وان كان راكيأ لبى اذا يض به يعيرة 





ج11 ) ميدأ ْ :لبي والجور ب قّ حر أم الجا صم 7018 الس 





ايم اعم لورء اسه اللتتهيم ل 


فاذا اتتبى الى الردم واشرف على الابايج رفع صوته بالتلبية 1 وتال ال ابو 
الملاح : ثم يلبى مستسرا فاذ! نهض به بعيره املن بالتلبية » وان كان 
ماشياً فليجبربها من عند الحجر الاسود , ذاذا انتبى الى الرقطاء دون الردم 
واشرف عل الابطح فليرقع صوته بالتلبية حق يأني مق . 

أقول : والذي وقفت عليه من !!'مبار ما تقدم من محيحة مماوية 
ابن عمار » وظاهرما ان مبدا التلبية ذا انتهى الىالروحاء دون الردم ناذا 
انتبى الى الردم واشرف على الابطم رفح صورته بها . 

وما تقدم من رواية ابي بصير ٠‏ وفيما: انه يلبى من المسجد الحرام. 

ما تقدم من رواية عمر بن يزيدء وفيبا: التفصيل بانه ان كان ماشياً 
فمن المقام وهر المكان الذي صلى فيه صلاة الاحرام »وان كان راكب ناذا 
بض به بعيره ٠‏ | 

وما رواه في الكافي والتبذيب عن زرارة )١(‏ قال ؛ « قاتلابي جعفر 
( عليه السلام'): مق البي بالحيم ؟ قال : اذا خرججبت آلى منى ٠‏ ثم قال : 
اذا جعلت شعب الدب على يمينك والعقبة على يسارك فلب بالحج » 

وما رواه الصدوق في الصحيم عن حفص بن البختري ومعاوية يز 
عمار وعبد ال رحمان بن الحجاج والحلبي حميعا عن وعدا لتر 
انه قال : « وان اهللت من المسجد الحرام للصيع » فان شئت لبيك خلف 





47 الفروع ج ؛ ص 4*5 والتبذيب جه ص 107 والوسائل الباب‎ )١( 
٠.9 من الاحرام , وي الخمطية والطيوقة د قلت لابي عبد الله (ع)‎ 
. الوسائل الياب 1؟ من الاحرام‎ (2 





ب 05" 0 (الطواف بالبيت يعد الاحرام لج التمتع ) ج11 
المقام » وافضل ذلك ان تمضي حت تأني الرقطاء فتلبي قبل أن تصير الى 
الابطم » . 

أقول : وببذه الصحيدة الاخيرة يجمع بين الاخبار المتقدمة , بأن يقال 
انه يتخير بين التلبية من المسجد وبين تأخيرها إلى هذه المواضع المذكورة 
في الاخبار وهو الافضل . واما الجبر يها فبو اذا اشرف على الايمطلم. وما 
دلت عليه رواية عمر بن يزيد من التفصيل بين الراكب والماشي يحمل على 
أنه اذا اختار التلبيةمن المسجد وان كا نخلاف الافضل فليعمل ببذا التفصيل. 

الثامنة ‏ المشهور بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) انه لا طواف 
بالبيت بعد احرام الج . وظاهر الحسن بن ابي عقيل استحبابه في الصورة 
المذكورة » حيث قال : اذا اغتسل يوم التروية واحرم بالحج طاف بالبيت 
سبعة اشواط وخرج هنبا متوجهاأ الى هنى ؛ ولا يسعى بين الصغا والمروة 
حق يزور البيت فيسعى بعد طواف الزيارة . قال في المختلف يمد نقل 
ذلك عنه : ولم يذكر بأقي اصحابئا هذا الطواف ٠»‏ فان قصد بذلك ما 
ذكره الشين المفيد وابرن الجنيد فذلك قبل الاحرام . انتبى - أقول : 
اشار بما ذكره الشيخ المفيد وابن الجنيد الى ما قدمنا نقلهعنبما في المسألة 
السادسة . 

هذا . والمغبوم من كلام الشيخ وغيره من الاصحاب كراهةهذ! الطواف » بل 
يفهم من كلام الشيخ تحريمه ٠‏ حيث قالفي النباية والمبسوط : اذا احرم 
بالحج لم يجر له ان يطوف بالبيت الى ان يرجع هن منى » فان سبها فطاف 
بالبيت لم ينتقض أحرامه غير انه يعقده بتجديد التلبية . واختاره ابن حمرة 


وقال ابن أدريس : لا ينبغي أن يطوف بالبيت الى أن يرجع من هى »؛ 





جا ( الاواف باأييت بعد الا حرام لحج التمتع ) #6 اله 


فأن سيأ فطاف بالبيت لٍ ينتقش اخرامه م جدد التلبية أو لم يجدد 0 
وأخراعه مهمعد فلا حاجة الى أنعقاد المنعقد . و في التهذيب : ١‏ يجوز 
لمن أحرم بالحج أن يطوف بالبيت تطوماً الى أن يعود من منى . فأن فمل 
ذلك ابد فلا تُ سمىء عايه . وثال في المنتبى ولا سن له الطواقف بعد 
احرامه . وقال في الدروس : ولا طولف بعد احرام الحي . واستحسنه الحسن 

اقول : والاظبر ماهو المشبور من كراهته ٠‏ لا رواه الشي* في 
الصحيح او الحسن عن الحلي عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« سألته عن الرجل ياتي المسجد الحراء وقد ازمع بالحج ٠‏ يطوف بالبيت؟ 
قال : نعم مالم يحرم ». 

وعن صفوآن بن يحيى في الصحيح عن عبد اللحميد بن سعيد مم:.. 
أبي الحسن الاول ( عليه السلام ) (") قال : « سألته عن رجل أحخرميوم 
التروية من عند المقام بالحج ٠‏ ثم طاف يالبيت يعد احرايه ٠‏ وهو لايرى 
أن ذلك لا ينبغي ٠‏ اينقض طوافه يالبيت احرامه . نقال : لا ولكرن 
يمضى على احراءه © 

م ان ماذكره الشيمخ مرب انه بعد الطواف سهواً يعقد احرامه 
بتجديد التلبية ‏ مبنى على ها تقدم في القدمة اأرابعة (؟) من أن من طاف 

بعد عقد احرامه ولو في حج التمتع طوافاً مستحبا فانه يقد اسرامهبااتلبية 

)1١(‏ الفروع ج ؛ ص 4260 والتوذيب ج ه ص ١15‏ والوسائل الباب 
لم من الطولاف . 

(') الوسائل الباب 8 من الطواف . 


5) ج 14 س 584 . 





2 ( نسيان احرام الحم ) ج11 
لثلا يحل . وما ذكره ابن ادريس هنا مبنى على ماذكره في تلك المسآلة 
ايضا من أن المحرم لا يحل بمجرد الطواف بل بالنية . وقد تقدم تحقيق 
القول في المسألة في الموضع ال.ذكور . الا ان ظاهر رواية عيد الحميد 
المذكورة من ما يدل على عدم بطلان الاحرام بالنسبة الى حج التمتع . 
ويعضده أن ججملة الروايات المتقدمة )١(‏ الدالة على تجديد التلبية موردها 
القارن والمفرد مخاصة . الا ان مورد هذه الرواية الجاهل او الناسي . 

التاسمة ‏ المغبور بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) أن من نسى 
الاحرام بالحج الى ان يحصل بعرفات جدد الاحرام منبا ولوس عليه شيء 
فان لم ,يذكر حق يرجع الى بلده . فان كان قد قمنى مناسكه كلها فلا 
شيء عليه ٠‏ تاله الشيخ ( قدس سره ) ومن تبعه من الاصحاب . 

وال ابن ادريس في السرائر ‏ بعد نقل عبارة الشيس في النباية بهذا 
المضمون الذي ذكرناه ‏ ما صورته : وقال الشي في المبسوط : اما النية 
قبي ركن في الانواع الثلاثة من تركبا فلا حي له عامدآ او ناسيآ اذا كان 
من أهل النية . ثم قال بعد ذلك : وعلى هذا اذا ققد النية لكونه سكران 
هذا آخر كلامه . ال محمد بن أدريس : والذي يقتضيه اصول المذهب 
ماذهب اليه في مبسوطه ٠‏ لقوله تعالى : وما لاحد عنده من نعمة تجزى 
الا ابنفاء وجه ربه الاعلى (؟) وقول الرسول ( صل الله عليه وآله ) (م) 





(0 ج14 ص ممم . 
(؟) سورة الليل الآية ؤاو. 
0( الوسائل الباب © من مقدمة الأعبادات َ واليان ١‏ من (لنية فق 


الصلاة ل والياب 5 من وجوب الصوم 3 





جا ( سيان أحرام المج ( 14 عه 
ا راد رده ل وا لد ل 
وببذا اأتي وعليه اعمل فلا يرجع عن الاداة باخبار الآحاد أن وجدت . 
قال في المختلف بعد نقل ذلك : والاقرب عندي انه إن تكن م 
الرجوع آلى مكة للاحرام فيها وجب وان لم يتمكن أحرم من موشعه ولو 
من عرفات ٠‏ فان لم يذكر ححق اكمل مئاسكه صم واجزأه » لثا :انمع 
التمكن من الرجوع يكون قادراً على الانيان به على وجره © فيجب عليه 
فعله » ولا يجرئهالاحراممن غيره » لأنه حينئذيكونقد اتى بغير المأمور به 
فيبقى في عبدة التكليف . ومع النسيان يكون معذورا » لقوله ( صلى الله 
عليه وآله ) (؟) :« رفع عن امت الخطأ والنسيان » ولان الرام الاصادة 
مشقة عظيمة فيكون منفياً , لقوله تعالى (") : « وما جعل عليكم في 
الدين من حرج » وما رواه العمركي بن علي الخراساتي في امسن من 
على بن جعفر من آأخيه موسى بن جعفر ( عليه السلام ) (4) قال :«سالته 
عن رجل نسى الاحرام بالج فذكر وهو بعرفات ما حاله ؟ قال : يقول ؛ 
اللبم على كتايك وسنة نبيك . فقد تم احرامه . فان جبل أن يحرم يوم 





)١(‏ الوسائل البأب ه من مقدمة العبادات ٠‏ والباب ١‏ من الئية في 
الصلاة » والياب ؟ من وجوب الصوم ٠‏ 

(؟) الوسائل الباب 7 من قواطع الصلاة ؛ والباب 70 من الخلبل 
الواقع في الصلاة ٠‏ والباب 1ه من جباد النفس . واللفظ في بعضبا : 
« وضع عمن امي اه 

(؟) سورة المج الآية 8 , 

(4) الوسائل الباب ١4‏ من المواقيت . 





لام ( الدعاء بالمأثور عند الاروج الى ءنى ) 3 
وحجة ابن ادريس قير منأسية لدعواء . انتهى . وهو جيد. 

ويزيده نيان مارواه الكليتي في الحم او الحسن عرل1 جيل 
ابن دراج عن بعش اصحاينا عن احدهما ( علريما السلام ) )١(‏ : « في 
رجل نسى ان يحرم او دبل وقد شبد المناسك كلبا وطاف وسعى ؟ قال: 
تجرئه نيته اذا كان قد نوى ذلك نقد ثم حجه وأن لم يبل ». 

وصحيحة على بن جعفر عر._ أخيه موسى (ءليه السلام ) (؟) 
قال : « سالته عن رجل كان متمتعا خرج الى عرفات وجبل أن يحرم يوم 
الترويةبالحج حتى رجع الى بلده ما حاله ؟ قال : اذا قضى المناسك كلبا فقد 
ثم حجه 6. 

وقد تقدم تحقيق القول في هذه المسألة بمزيد بسط في الكلام وبيان 
مافيها من النقض والابرام في المسألة الثالثة من المقام الثاني من المقدمة 
الخامسة في المواقيت (9) . 

العاشرة ‏ من المستحبات الدعاء يالماثور عند الخروج الى منى يما رواء 
معاوية بن عمار في الصحيح أو الحسن عن أبي عبدالله ( عليه السلام)(4) 
قال :ه اذل توجبت الى منى فقل : اللهم اياك ارجو واياك ادعو فبلفئي 
امل واصلم لي عمل ». 

(1) الوسائل الباب 5٠‏ من المواقيت . 

(؟) التهذيب ج ٠‏ ع 476 والوسائل الباب ٠١‏ من المواقيت . 
(5) ج 14 ص 435 . 
(4؛) الوسائل الباب ‏ من احرام الحج والوقوف بعرفة . 





جا ( خروج الاءأم من متى بعد طلوع الشمس ) 9 سم 
0ق ل نه ا جار امي رار رانم 
وقد تقدم في المسألة الثانية )١(‏ . 

وعند التوجه الى عرفات بمأ رواه الشيخ في الصحيم عن معاوية بنعمار 
ايض عن أبي عبد الل ر عليه السلام ) )1١(‏ تال ؛ « اذا غدوت الى عرفة 
فقل وانت متوجه ليبا : اللهم اليك صمدت واينك اعتيدت ووجبك اردت 
اسالك ان تبارك لي في رحلتي وان نقضي لي <اجتي وان تجملتي مر 
تباهي به اليوم من هو افضل مني . ثم تلي وانت غاد الى عرفات . 
الحديث ٠.»‏ 

ومن المستحبات أن لا يخرج الامام من هنى الا بعد طلوع الشمس . 

ويدل عليه صحيحة جيل بن دراج عن أبي عبدالل (عليه السلام) (؟) 
قال : « على الامام ان يصلى الظبر يمنى ثم يببت فيها ويصيم حق تطلع 
الشمس ثم يخرج الى عرفات » . 

وموثقة اسحاق بن عمار عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (4) قال : 








« ان من السنة ان لا يخرج الامام من منى الى عرفة حق تطلع الشمس». 

(1) صللآهم 

(؟) الفروع ج 4 ص 45١‏ و 455 والتهذيب ج ه عن 1/4 والوسائل 
الباب 8وةو١٠١‏ من احرام الج والوقوف بعرنة . 

(") الغروع ج ؟ صى 4568 والفقيه ج ؟ ص +18 والوساثل الباب ؛ 
من احرام الحج والوقوف بعرفة . 

(4) الفروع ج » ص '١5؛‏ والتيذيب ج 5ه ص 178 ويه : عر 
أبي اسحاق ٠‏ والوسائل الباب ؟ من احرام الحج والوقوف يعرفة . 





١ "9"‏ ( روج غير الامام مئمنى بعد طلوع الجر ) ج1١‏ 
0 واما غيره فالافضل له أن يفيض من منى بعد القجر علالمشهور. وقال 
ابو الصلاس : لا يجوز له أن يفيض هنبا قبل الفجر يختارآ » وقال اب نالبراج 
في اقسام التروك المفروضة :ولا يخرج أحد من منى الى عرفات الا يعد 
طلوع النجر . وظاهرهما تحريم الخروج قبل الفجر اختياراً . 

ولعلبما استندا الى ماروام الشيخ عن عبد الحميد الطائي(١)‏ قال : «قلت 
لابي عبد الله (عليهالسلام) ٠‏ إنامشاأة نكيف نصئع ؟ فقال : أما أصحاب الرحال 
فكانوا يصلون الغداة بمنى »واما انتم فامضوطا حيث تصلون في الطريق» . 

وقال في المدارك ‏ بعد قول للصنف(ره) : « ويكره الخروجقيل الفجر 
الا لشرورة  »‏ :هذا هو المشبور بين الاصحاب ( رضوان الله علييم) ثم 
نقل قول أبي السلاح وقال : وهو ضعيف» ثم قأل : ويمكن المناقشة في 
الكراهة ايضاً ٠‏ لعدم الظفر بما يتضمن النهي عن ذلك . نعم لاريب انه 
خلاق الاولى . 

أقول : ومن روايات المسألة ما رواه الشيين في الصحيحعن هشامينسالموغيره 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام) (؟) قال : « في التقدم من منى الى عرفات 
قبل طلوع الشمس لايأس يه . .ا مهمء. 

ومأ في صحيحة معاوية بن عمار عر أبي عبد الله ( عليه السلام ) 
المنقدمة (؟) في المسألة الثانية من قوله ( عليهالسلام ) : م ثم تصلي بها 
الظرر والمصر والمغرب والعشاء الآخرة والفجر » . 

والمنهوم من الاخبار المذكورة ان السئة في الخروج من منى بعد الغجر 

)١(‏ الغروع ج ؛ ص 5586 ء والتهذيب ج 5ه ص ١175‏ ء والوسائل 
اليباب لا من احرام الج والوقوف بعرفة . 

(5) الوسائل الباب ٠‏ من احرام المج والوقوف بعرفة والباب ١7‏ من 
اأوقوف بالمشعر . (9) صن 505 . 








ج15 (الوقوف بعرفات ‏ نية الرقرف ؛ بد 5 
الا مع الشرورة ٠‏ ويلزم من ذلك مرجوحية الخروج قبل الفجر اختبارا. 
وبه تثبيث الكراهة1 التي ذكرها الاصحاب ٠وبذلك‏ تندفع المناقهة !لز داثرها 
في المدارك . وثبوت الكراهة لا يتوقف على النبي صريساً كما ينرم هن 
كلامه ( قدس سره ) بل تثبت بحكون دلك خلاف الانضل » لازوم 
المرجوحية التي هي مقتضى الكراهة . 

ومن المستحبات ايض أن لايجوز وادي مسر آنا يعد طلوم الشمس 
على المشبور . 

لما رواء الكليني في الصحيم أو الحسن والشيئ في العسسيس عن مشاءين لمكم 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : ؛ لا يجوئ وادي مدسم, حق 
تطلع الشمس ». 

ونقل عن الشيخ وابن البداج القول بالتحريم اخذاً بظاهر النري .ولا 
يخلو من قرب . 


القصمر الثاني ذي الكيمية 


وهي تشتمل ملى الواجب والادب » والكلام دبا بقع قٍ 


موأضع : 
الوب الول - النية » قال في المنتوى : وتجمبه فيه الثيةخلا ذا للجمرور ر؟! 


لل الوسائل الياب +» من احرام المج والوقوف بعرفة , و(آي.اب ١٠١‏ 
من الوقوف بالمشعر . واللفظ في الثاني : « لا تجاوز . .». 
(0) المغنى ج ؟ ص 4١5‏ طبع عام 1١18‏ . 





سد 4/لا ل ( وقت نية الوقوف بعرفات ) 3 
لنا : قوله تعالى )١(‏ : « وما (مروا الا ليعبدوا الله عخلصين له الدين » 
والوقوف عبادة . ولانه عمل فيفتقر الى النية » لقوله (صل اشعليهواله)(؟) 
« الاعمال' بالنيات » وه انما لكل امرىء ما نوى » (6) الى غير ذلك من 
الادلة الدالة على وجوب النية في العبادات ء ولان الواجب ايتاعه ملى 
وجدالطاعة : وهو انما يتحقق بالنية ٠‏ ويجب فيبا نية الوجوبوالتقرب الى 
الله تعالى , 


وقال في الدروس : وما واجبه فخمسة : النية مقارنة لما بعد الزوال 





فلايجوز تاخيرها عنه » فياثم لو تعمدهويجرى؛ واستدامة حكمبا الىالغراغ. 

وقال في المسالك ‏ بعد قول المصئف :+ ويجب كونها يعد الروال » 
ما صورته ؛ في اول اوقأت تحققه ليقع الوقوف الواجب ‏ وهوما بينالزوال 
والغروب - يأسره بعد النية . ولو تاخرتعنذلك اثم واجزأ . ويعتيرفيبا 
قصد الفعل وتعيين نوع الحج , والوجه . والقربة , والاستدامة الحكمية. 
هذا هو المشبور ٠‏ وف اعتبار نية الوجه هنا بحث . انتبى ٠‏ 

وقال في المدارك : واغغير الاصحاب في النية وقوعبا عند تحقق الروال 
ليقع الوقوف الواجب . وهو مابين الزوال والغروب ‏ بأسره بعد النية . 

وما وقفت عليه من الاخبار في هذه المسألة لا يعطى ذلك ؛ بل ريما ظهر 





. سورة البينة الآية ه‎ )١( 

(9) الوسائل الباب ه من مقدمة العبادات » والباب ١‏ منالئية فيالصلاة 
والباب ؟ من وجوب الصوم . 

؟) الوسائل الياب ه من مقدمة العبيادات ٠‏ والباب ١‏ من النية في 
الصلاة ؛ والباب ؟ من وجوب الصوم . واللفظ : « انما لاهرىء ما نوى ». 





جا ( وقث نية الوكوف بعرفات ) حت ولا ادنب 
امن بعشبا خلاته ٠‏ كقول الصادق (طليةاأسلام) ى صحيسة مماوية يزعمار 
الواردة في صفة حج الني ( صل الله عليه وآله) )١(‏ : دانه اتتبى الىفمرة 
وهي يطن عرنة بحيال الاراك فضريت قبته وضرب النأس اخبيتهم عندها 
فلما زاات اأشمس خرج رسول لله ( صل الله عليه وآله ) ومعه ورسهوقد 
اغتسل وقطع التلبية حتى وقف بالمسجد , فوعظ التاس وامرهم ونياهم . ثم 
صل الظبر والعصر باذان واحد واقامتين » ثم مضى الى ااونف هرتف يهه 
وفي رواية أخرى لعاوية بن عمار (؟)« ثم تلى وانت غاد الى عرفات ؛ ثاذا 
اتتبيت الى عرفات فاضرب خباءك بنورة ٠‏ وهي بطن عرنة دور_ الموقف 
ودون عرفة » فاذا زالت الشمس يوم عرفة فاغتسل وصل اأظارر والعصر 
ياذان واحد واقامتين ٠‏ وانما تعجل العصر وتجمع إينبها لتفرغ نفك 
للدعاء » فانه يوم دعاء ومسألة . قال : وحد عرقة من بدان عر نةوثويةونهرة 
الى ذات المجاز ٠‏ وخلف الجبل موقتف » وتشبد له رواية أبي نصير عن 
أبي عبدا ( عليه السلام ) () قال : ١‏ لا يتبغي الوقرف تحت الاراك, 
فاما النزول تحتهحق تزول الشمس وتنهض الى الموقف قلا بأس. والمسألة عل 
أشكال ولا ريب أن ما اعتيره الاصحاب اولى واحوط . اتتبى . 

اقول : لا اشكال بحمد الملك المتعال بعد اتفاق الاخبار الواردة في 





)1( الفروع ج 4 ص 47" والتهذيب س ه ص 455 والوسائل الاب 
؟ هن اقسام الحج . وفي الفروع « قريش » بدل « فرسه » . 

(؟) الغروع ج 4 ص 45١‏ و 455 والتبذيب ج ه من ١74‏ والوسائل 
الياي دوكو١٠‏ من احرام المج والوتوف بعرفة . 

(؟) الوسائل (لباب ٠١‏ من احرام الحج والوثوف بعرئة . 





اشنا ( وفت فية الوقوف بعرفات ) ج13 
عدم دليل عليه بل دلالة الاخبار على خلافه ‏ ممنوعة . على أنه لم يتحقق 
الاحجاع على ذلك ١‏ وانما ذكر هذا الحكم ججلة من المتأخرين بناء علي مزيد 
تدقيقهم في أمر النية التي لااثر لبا في الاخبار بالكلية . وبنحو هذه الاخبار 
عبد الشيخ في النباية ٠»‏ فقال : فاذا زالت الشمس اغتسل وصلى الظبر 
والعصر جيعاً يجمع يبنهما ثم يقف يالموقف ويدعو لنفسه ولوالديه . . 

الى آخره . وبهذه العبارة عير في المبسوط ايضاً . وبنحو ذلكعيراين ادريس 
في السرائر فقال : فاذ! زالتاغتسلوص ل الظرر والعصر جيعاً ؛ يجمعبينهما 
باذان واحد واقامتين لاجل البقعة ٠‏ ثم يقف بالموقف ويدعو . . . الى 
آخره . وقأل في المقنعة : فاذا زالت الشمس يوم عرفة فليغتسلويقطسع 
التلبية ويكث من التبليل والتحميد والتكبير » ثم يصلى الظبر والعصر باذان 
واحد واقامتين . .. الى أن قال : ثم ياني الموقف . وقال في كتاب من 
لا يحضره الفقيه نحو ذلك يشا في باب سياق مناسك الج . وهذهالعبارات 
جارية عل نبج الاخبار لا تعرض فيبا للنية فضلاً عن مقارئتبا لاول الزوال 
كما ذكره جلة من المتأخرين : وهو من ماينبهك على ما قدمنا تحقيقه 
واوسعنا معديقه من أن اانية امر جبلى وحكم طبيعي لا تنفك عنه افعال 
المقلاء في عيادة ولا غيرها . واما ماذكروه من المقارنة فلا وجهله ولادليل 
عليه ٠‏ اذ النية عندنا مستصحبة لاينفك عنبا في حال من الاحوأل. » وهو 
انما يتمشى عل ماتخيلوه من النية بالمعنى الذي صاروا ايه الذي هر 
عبارة عن الحديث النفسي والتصوير الفكري بما يترجه قول القائل : 
« افعل كذا لوجوبه قربة إلى الله تعالى » وهذا كما تقدم تحقيقه بمعزل عن 








بقى الكلام في انوةتالوقوف الواجب من ميدأ الزوال كما ذكروه , 
فيجب على هذا الكون في الموقف من ذلك الوقت » والاخبار ‏ كما ثريب 
لا تساعد, . والظاهر أن المراد من كونه من الزوال انه يقَطع التلبيةس. 
ذلك الوقت كما تكاثرت به الاخبار : ويشتغل يالوتوف ومقدماته منالغسل 
اولآ ثم الصلاء الواجية والخطية واستماعبا ‏ كما تقدم في محيحة معاويةبنهدار 
من انه ( صل الله عليه وآله ) وعظ الئاس ثم الوقرف بعرنة . 

هذا مايستفاد من الاخبار وكلام متقدمي الاصحاب كما سمعت. 
وبذلك يظلهر انه لا اشكال في هذا المجال بحمد الله المتمال وبركة الآل 
( علييم صلوات ذي الجلال ) . 

الموضع الثاني وجوبالكون فيا الى الغروب ٠‏ فلا يجزىء الوقوف في 
حدودها , وحدها ‏ كما ذكره في الدروس والمسالك وغيرهما - نمرةبفتح 
النون وكسر الميم وفتح الراء ٠‏ وثويةبفتس الثاء اللمثلثة وكسر الواو وتشديد 
الياء المثناة من تحت وذو المجاز » والاراك كسحاب ؛ وهو موضع بعرنة 
قرب نمرة ؛ قال فق القاموس ؛ وعرنة بطم العين ولتم الراء والئون . 
قال في الدروس : وحدها نمرة وثويسة وذو المجاز والاراك » ولا يجوز 
الوقوف بالحدود . وقال في المسالك بعد ذكر الاماكن الخمسة المتتدمة : 
وهذه الاماكن الخمسة حدود عرفة وهي راجعة الى اربعة كما هو الممروف 
من الحدود . لان نمرة بطن عرنة كما روى في حديث معاوية بن عمار 

عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ ولا يقدح ذلك في كون كل واحدمئبما 





)0( الوسائل الياب 4 من احرام المج والوقوف بعرنة . 





ل لاما ل ( حدود عرنات ) جا 
حدا فان احدهما المق من الآخر , وغيرهما وان شار كبما باعتيار اتسامه 
في امكان جعله كذلك لكن ارس لاجرائه اسماء خاصة بخلاف ثمرةوءرنة. 
ونقل في الدروس عن الحسن وابن الجنيد والحلي ان حدها من اللأزمين 
الى الموقف . 


اقول : والكل مروى وحدود وان كان من بجبات متعدذة . 





روى الكليق والشين في الصحيح عن أبي بصير . وهو ليث المرادي 
بقريئة ابن مسكان عنه ‏ عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال:«حد 
عرفات من للأزمين الى اقصى الموقف » . 

وروى في من لا يحضره الفتيه (؟) عن معاوية بن عمار وأبي يصير عن 
أبي عبدا ( عليه اأسلام ) قال : « حد منى من العقبة الى وأدي بحسرء 
وحد عرفات من المأزمين إلى اقصى الموقف . قال : وقال (عليهالسلام) : حد 
عرفة من بطن عرنة وثوية ونمرة وذي الجاز ؛ وخلف الجيل موقف إلى وراء 
الجبل » قال ني الواني (؟) : ولعل المراد بوراء الجبل ماخرج من سفحه . 
من خلقه . 

وفي صحيحة معاوية بن عمار عن أبيعبداثٌ( عليهالسلام /(4)قال : «اذا 





. من احرام المج والوقوف بعرفة‎ ٠١ الوسائل لباب‎ )١( 

(0) ج ؟ ص ٠8؟‏ والوسائل الباب ” و ٠١‏ من احرام الحج والوقوف 
؛ والواقي باب ( حدود عرقات ) . 

') باب ( حدود عرفات ) . 

(؟) الفروع ج 4 ص 45١‏ و4555 والتبذيب س ه ص 15 والوسائل 


رب أوكوة من احرام المج والوقوف بعرفة . 





ج ( حدود عرفات ) لم8 سس 
ودون عرفة الى أن قال : وحد عرفة من بطن عرنة وثوية ونمرة الى ذى 
المجاز » وخلف الجبل موتفا ». 

وروى في الكاني عن مسمع عن أبي عبدالله ( عليه السلام ؛ )١(‏ قأل: 
« عرفات كبا موقف , وافضل (اوقف سفح الجبل ». 

وعن أبي بصي عن أبي عبدالله ( عليه السلام) (9؟) قال : ه اذا وقفت 
بعرفات قادن من اليشاب والرشاب هي الجبال» فان الاي (صل اشعليهواله) 
قال ؛ إن اصحاب الاراك لا حج لبم » يعني : الذين يقفرن عند الاراك». 

وروى في الكافي في السحيم او الحسن عن الحلىي عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) (؟) قال : ه قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله) في 
الموقف : ارتفمو! عن بطن عرنة . وقال : اناصحاب الاراك لا حج لهم ». 

وروى في التبذيس عن اسحاق بن عمار عن أبي الحسن (عليهالسلام) (4) 
قال : «قال رسول الله (صلىاشعليهوآله) : ارتفعوا عن وأدي عرنة بعرفات». 

وعن سماعمية في الموثق في حديث (ه) قال : « قلت : فاذا كانوا 





)١(‏ الفروع ج ؛ ص ”457 والوسائل الباب ١١‏ من احرام الب والوقوف 
بعرفة ٠‏ راجع التعليق على هذا الحديث في الطبعة الحديثة من الوسائل . 

(؟)و(») الفروعج 4ص"15؛ والترذيبج ه ص 187 والوسائل الياب 1١4‏ 
من احرام الحج والوقوف بعرفة . 

(4) الوسائل الباب ٠١‏ من احرام الحج والوقوف بعرثة . 

(0) التهذيب ج ه ص 18١‏ والوسائل ألباب ١١و١٠‏ من إحرام الجبج 
والوقوف بعرفة » والواني باب ( حدود عرفات ) . 





٠8؟‏ س0 (وجوب الكون في عرفات الى الغروب ) ج13 
بالوقف وكثروا و ضاق عليبم كيف يصتعون ؟ قال : يرتفعرن الى 
الجبل » وقف في ميسرة الجبل : فان رسول الله ( صل الله عليه وآله ) 
وقف بعرفاتءفجعل الئاس يبتدرون اخفاف ناقته يقفون الى سجانيبا فتحاها 
رسول الله ( صل الله عليه وآله ) ففعلو! مثل ذلك . فقال : ايها الناس 
انه ليس موضع اخغاف ناقتي بالموقف ولكن هذا كله موقف . وآشار يده 
الى الموقف وتال : هذا كله موقف . فتفرق الثأس . وفمل مثل ذلك بالمردلفة. 
واذا رأيت خللا فتقدم فسداه بنفسك وراحلتك » فان الله يحب أن تسد 
تلك الخلال . واتتقل عن البضشاب واتق الاراك ونمرة - وهي بطن عرئة ل 
وثويةوذا المجاز ٠‏ فانه ليس من عرئة فلا تقف فيه » . 

اقول : وهذه الاخبار كلها كما ترى ‏ صريحة في عدم جواز الوقوف 
في حدودها . 

وأما (نه يجب الوقوف فيبا إلى الغروب الذي هو عيارة عر زوال 
الحمرة المشرقية الى ناحية المغرب على الاشبر الاظبر فيدل عليه مضافاً الى 
اتفاق الاصحاب ججلة من الاخيار . 

ومنها : مارواه الشيخ عن معاوية بن عمار في الصحيح )١(‏ قال : 
« قال أبو عبدالله ( عليه السلام ) : أن المشركين كانو! يفيضون قيل أن 
تغيب الشمس فشالفهم رسول الله ( صلّى الله عليه وآله ) فأفاض يعد 
غروب الشمس » . 

وما روآه الشيخ عن يونس بن يعقوب في الموثق (؟) قال : « قلت 

لأبي عبدالل ( عليه الام ) : مق تفيش من عرفات ؟ قال : اذاذهيت 


(١)و(؟)‏ الوسائل الباب ؟؟ من (حرام الحج والوقوف بعرفة . 





جا ( حكم الافاضة من عرفات قبل الغروب ) 5 
الحمرة من هرثا واشار بيده الى امفرق وال مطلع الفس ». 

وما رواه في الكافي عن يونس المذكرر ليضاً في الموئق )١(‏ قال : « قلت 
لأبي عبدال رعليه السلام ) : مى الافاضة من عرفات ؟ قال : اذا ذهيت 








الحمرة » يعنى من الجانب الشرق ». 

وحيث ثبت أن الواجب الوقوف ءى الغروب فلو أفاض قبل الغروب 
فان كان جاهلا أو ناسيأ فلا شيء عليه اجاعا منا , كما ادءاه في التذكرة 
والمنتبى بل قال : انه قول كافة العلماء . 

ويدل عليه مارواه الشيخ في الحسن عن مسمع ين عبد الماك عر 
أبي عبد الله ( عليه السلام ) )١(‏ « في رجل افاض من عرفات قبل غروب 
الشمس ؟ قال : ان كان جاملا فلا شيء عليه ٠‏ وان كان متعمداً فعليه بدئة » 

ووصف في المدارك هذه الرواية بالصرحة مع طمئه في روايات مسمع 
في غير موضع يانه غير موثق كما في مسألة كفارة من نظر الى امرأته 
فأمى ومنها في كفارة من قبل امرأنه . بل صريح في هذاالموضع بشعف 
روليته بسببه «“بالجملة فان له فيه اضطراباً مظيماً » فتارة يصف روايئه 
بالمحة كما هنا » ومثله في كنارة القنفذ والشب واليربوع ٠‏ وتارةبالمسن 
وتارة بالضعف . والمعصوم من عصمه الله تعالى. 

وان كان عامدآ جيره ببدنة » فان لم يقدر صام ثمائية هشر يوماً . ولا 
خلاف في عسة حجه وأن وجب جبره » وانما اختلف الاصرحاب فيمايجب 


جيره به , فالاشهر الاظبر وجوب حير ببدئة ا 





سس لا الس ( حكم الافاشة من عرقات قبل الغروب ) جا 








وصحيحة ضريس عن أبي جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته 
عن رجل افاض من عرفات قبل ان تغيب الشمس . قال : عليه بدنةينحرها 
يوم النحر فان لم يقدر صاء ثمانية عشر يوسا بمكة او في الطريق او 
في امله » . 

ورواية الحسن بن حبوب عن رجل عن أبي عبدالله (عليه السلام )(؟) 
« في رجل افاض من عرفات آبل ان تغرب الشمس ؟ قال : عليه بدن » 
فان لم يقدر على بدنة صام ثمانية عشر يوم » . 

ونقل عن ابني بابويه ان الكفارة شاأة . قال في المدارك ولم نقف لبما 
على مستئد ٠‏ 

اقول : الظاهر ان مستندهما كتاب الفقه الرضوي حيث قال (عليهالسلام)(): 
د واياك ان تفيض قبل الغروب فيلزمك دم » وقال ايضآ (؛) بعد ذكر 
المغمر : « وذياك لن تفيض متبا قبل طلوع الشمس ٠‏ ولا من عرفاتقبل 
غروبها فيلرزمك الدع ».. 

والدم حيث يطلق في الاخبار وكلام الاصحاب فالمراد. به دم شاة » 
وينببك عل ذلك ان العلامة في المختلف نقل عن الشيش في الخلاف انه 
قال : الافضل ان يقف الى غروب الشمس في النبار ويدفععنالموقف يمد 
غروبها » فان دفعقبل الخروب لزمه دم . ثم اعترضهفيموضعينمنهذاالكلام: 
الاول : قوله : « الافضل » فانه يوهم جواز الافاضة قبل الغروب مم انه 

لاخلاف بيئئا انه يجب الوقوف آلى الغروب ولا يجوز قبله » والاخبار 

(١)و(؟)‏ الوسائل الياب ؟" من أحرام الحج والوقوف بعرفة 
(كاو(؛؟) ص 78 . 





ج2017 ( حكم الافاضة من عرفات تبل الذروب ؛ ل اا امل 
دالة على ذلك كما تقدم . الى ان قال : الثاني : انه اوجب الدم , 
وقد عرفت أن الدم اذا اطلق حمل على اقل مراتبه وهو الشاء؛ عملا ياسالة 
البراءة » وقد بيمئا ني المسألة السابقةان الواجب بدنة » خلافأ لابني بابويهانتبى. 

قالوا:: ولو افاض عامدا وعاد قبل ١لغروب‏ لم يلزمه الجبر , لاصالةالبراءة 
ولانه لو لم يقف اولآثم (تى قبلى غريب الشمس ووقف حق ثغر بالشمس 
لم يجب عليه شيء ٠‏ فكذا هنأ . وحكى العلامة في النتهى عن بعش العامة 
قولآً باللزوم(١)‏ لحصول الافاضة المحرعة المةتضية للزوم !لدم فلا يسقط الا 
بدليل ٠‏ قال في المدارك : وهو غير يعيد وان كان الاترب السقوط . 

اقول : المسألة عندي محل توقف , اتقد الثم في المةام . والثهايلات 
التي ذكروها عليلة لا تصاح لتأسيس الاحكام الشرعية ؛ والقول العامي 
لا يخلو من قرة . 

بقى الكلام في أن مورد رواية مسمع الجاهل والعامد . واما حكم الناسي 
فبو غير مذكور فيها ٠‏ والاصحاب قد أدرجوه في حعسكم الجاهل وجعلوا 
حكمه حكم الجاهل » كما قدمنا نقله عزهم ٠‏ ودعوى الاجماع عليه . وكاتهم 
بنوا في ذلك على اشتراكبما في العذر وعدم توجه الخطاب . وفيه منع ظاهر 
فآن المفيوم من تتبع الاخبار ان الجاهل (عذر ٠‏ وان الناسي بسبب تذكره 
أولا وعلمه سايقاً لا يساوي الجاهل (اذي لا علم له اصلا © ولبذا استفاضت 
الاخبار يعدم وجوب قضاء الصلاة على جاهل النجاسة (؟) وثكائرتيرجوب 
القضاء على الناسي ٠‏ حق علسل في بعضبا بانه عقربة له انسيانه وعدم 





. ١54 طبع عام‎ 4٠90 اللخى ج " من 1154 و‎ )١( 
. الوسائل الباب 14 من النجاسات‎ (5 





مس #84 اس ( الغسل بعد الزوال للوقوف بعرفات ) جا 
على خلانه . ولله اعم . 

الموضع الثالك ‏ من المستحبات الغسل بعد الزوالني هذ! اليومللوقوف 
ويدل عليه قوله (عليه السلام) في صحيحة معاوية بن عمار (؟) : « فاذا 
زالت العمس يوم عرفة فاغتسل وصل الظبر والعصر باذان واحد واقامتين 
قانما تعجل العصر وتجمع ببنهما اتفرغ نقسك للدعاء فانه يومدعاء ومسألة». 

وفي صحيحة الحلي او حسنته (؟) قال: « قال أبو عبدالله (عليه السلام): 
الغسل يوم عرفمة اذا زالت الشمس , وتجمم بين الظهر والعصر باذان 
واقامتين » . 

وني صحيحة عمر بن يزيد (4) قال ؛ « اذا زافت الشمس يوم عرفة 
فاقطع التلبية واغتسل وعليك بالتكبير والتبليل والتحميد والتسبيح والثناء 
على الله . وصل الظبر والعصر باذان واحد واقامتين » . 

ومنها : الجمع بين الظبر والعصر ؛ وقد عرفت ذلك مرىء الاخبار 
المذكورة ؛ ونحوها غيرها ايضاً . 

ومنها : الدماء ولاسيما بالماثور عن اهل العصمة (صلوات اشعلييم ). 

فروى ثقة الاسلام في الكاني في الصحييم او الحسنئ عن معاوية بنعمار 





. الوسائل الباب 47 من النجاسات‎ )١( 

(5)و(") الوسائل اليباب ١‏ من أحرام الحج والوقوف بعرفة . 

(4) التهذيب ج دص 185 والوسائل (لبابة من احرام المج والوقوف 
بعرفة . والرواية عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) . 





ج13 ( الدعاه »المأثور حين الوقوف بعرفات 0 00-7 ل 


عن أبي عبدلله ( عليه السلام ) ١‏ ) في حديث )0 قد د 0# مر 
قال ( عليه السلام ) : « فاذا وتفت يعرفات فاحمد الل وهلله ويمدده 
واثن عليه وكيرء ( عائة مرة ) واقرأ قل هر اش احد ( مائلة مرذ ) وتخير 
لنفسك من الدعاء ما احببت ٠‏ واجتبد فائه يوم دعاء ومسأئة , وتعوذ لله 
من الشيطان ٠»‏ فان الشيطان لن يذهلك في موطن قط احب اليه من ان 
يذهلك ني ذلك الموطن ٠»‏ واياك ان تشتغل بالنظر الى الناس واقبل قبل 
نفسك ٠‏ وليكن في ما تقول : اللبم وب المشاعر لبا فك رقبي من الثار» 
واوسع على من رزقك الحلال , وادرأ عنى شر فسئّة الجن والانس » الليم 
لا تمكر بي ولا تخد عني ولا تستدرجي يأاسمم السامعين وياايصر الناظرين 
ويالسرع الحاسبين وياارحم الراجين » اسالك أن تسل على محمد وآلمحمد 
وآن تفعل بي كذا وكذا . وليكن ني ما تقول وانت رافع يديكالى السماء: 
اللبم حاجتي (ايك الي اناعطيتنيبا لم يضرني ما منعتني والتي ان منعتنيها لم 
ينفعني ما اءطيتني ؛ أسالك خلاص رقب من النار ٠‏ اللبماني عبدك وملكيدك 
وناصيتي بيدك ٠‏ وأجل بملمك ؛ اسالك ان توئقني لما يرضيك عني ٠‏ وان 
تسل مني مناسكي التي اريتها خليلك ابراهيم ( عليه السلام ) ودللتمليها 
نبيك مدآ ( صل اله عليه وآله ) وليكن في ما تقول : الأبم اجماني من 
رضيت عمله واطلت عمره وإحييته بعد الموت حيأة طيبة » . 

وروى الشيئ في التبذيب(؟)عن مماوية بن عمار عن أبي عبداش(عليهالسلام) 


)0( الغروع جَ ؟ ص 59”كر54؛ والوسائل الباب ١١او؟او4١‏ من أدرام 
الحج والوقوف بعرفة . 
0( 0 س 187 والوسائل الياب ١4‏ من احرام المج والوثوف بعرفة . 





هم" 0 (الدعاء بالمأثور حين الوقوف بعرفات ) جا 
عبدك فلا تجعلني من اخيب وفدك ٠‏ وارحم مسيري اليكمن الفج العميق . 
وليكن فيما تقول : اللبم ربالمغامر كلبا . .  .‏ ثم ساقه كما تقدمالى 
قوله ‏ : ولا تستدرجني ‏ ثم قال : وتقول : اللهم (ني اسالك بحولك وجودك 
وكرمك ومنك وفضلك يا اسمع السامعين وياايصر الناظرين ... الحديث » 
كما تقدم الى آخره ٠‏ 
وروى الشيخ في السحيم عن عبدالله بن سئان عن يعض أصحايئا عن 
أبي عبداله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قال رسول الله (صلالله عليه وآله) 
لعلى ( عليه السلام ) : الا اعلمك دعاء يوم عرفة وهو دماء من كان قبل 
من الانبياء (عليبم السلام) ؟ قال : تقول : لا آله الا الله وحده لاشريك 
له له الملك وله الحمد ؛ يحيى ويميت وهو حي لايموت » بيده الخيرء 
وهو على كل شيء قدير ٠‏ اللبم لك الحمد الذي تقول وخيداً من مائقول 
وفوق مايقول القائلون , اللبم لك صلاتي ونسكي , وبحياي ومماتي , ولك 
براءتي (؟) وبك ولي ومنك قوتي ٠‏ اللهم أني اعوذ بك مى الفقر ومن 
وساوس الصدور ومن شتات الامر ومن عذاب القير , اللبم اني أسألك 
خيد الرياح واعوذ بك من شر ما تجيء به الرياح واسالك خير الليل وخير 
النبار ؛ اللهم اجعل في قلي نورأ وق سمعي وبصري نور ء وفي لحميودمي 
)١(‏ التبذيب ج ه ص ١18"‏ والوسائل الباب 14 م11 أحرام الحج 
والوقوف بعرفة . 
() وفي بعض النسخ ( تراثي ) بدل ( براءتي ) ويرجع في تغسير 
الكلمتين الى بيان الواني باب ( الوقوف بعرنات والدعاء عتده ) . 





ج17 ( الدعاه بالأأثور حين الوقوف بعرفات). / سل لاح 
وعظامي وعروقي ومقعدي ومقامي ومدخلي وعخرجي. نور واعظم ! نوو" 
يارب يوم الماك انك على كل ث شيء قدير » . 

ودواء في الفقيه )١(‏ عن معاوية بن عمار الى قوله : « وخي النبار » 
وقال (؟) : وفي رواية عبدالله بن سئان : « اللهم اجعل في فلي نوراً ... 
الدماء » . 

وروى فيمئن لا يحضره الفقيه (؟) عن زرعة عن أبي يبعي عنأبيعبدالله 
( عليه السلام ) قال : « اذا اتيت الموتف فاستقبل (ابيت وسبدالله( ماثة 
هرة) وكير الله(مائة مرة) وتقول : ماشاء الله ولاقرةإلابالله (مائةمرة)وتقرل : 
اشبد ان لا اله الا الله وحده لا شريك له ٠‏ له الملك وله لأمد ٠‏ يحبى 
ويميت ويميت ويحيى وهو حي لا يموت ؛ بيده الخير » وهوعلى كل شيء 
قدير (مائة مرة) 7 ثم تقرأ عشر 0 ن أول سورة اليقرة ٠‏ : ثم نقرأ قل هو 
الله احد ر ثلاث مرات ) وتقرا آية الكرري حتى تفرغ منبا ١‏ ثم تقرأ 
آية السخرة : ان ربكم الله الذي خاق السماوات والارض في ستة ايام... 
الى قوله : قريب من المحستين (4) ثم تقرأ قل اعوذ برب الغلق وقل اعوذ 
يرب الناس حى تفرغ منبما ء ثم تحمد الله على كل نعمة انمم عليك 

وتذاكر النعمة واحدة واحدة مااحصيت منبا » وتحمده على ما انعم عليك 

(١)و(؟)‏ ج ؟ ص 64" والوسائل الياب ١4‏ من (حرآم الحج والوقوف 
بعرفة . 

(©) ج ؟ ص 55و96 والوسائل الباب ١4‏ من احرام الحج والوقوف 
بعرفة » والوافي باب ( الوقوف بعرفات والدعاء منده ) . 

(4) سورة الاعراف » الآية ؛4هوددواه . 





0 ( الدعاء بالمأور حين الوقوف بعرفات ) ج1١‏ 
نعمائك التي لا تحصى بعدد ولا تكافاً عمل » وتحمده بكل آية ذكر فيها 
الحمد لنفسه في القرآن : وتسبحه بكل تسبيح ذكر به نفسه في الترآان » 
وتكبره بكل تكبير كبر به نفسه في القرآن ٠‏ وتبلله يكل تبليل ملل به 
نفسه في القرآن © وتصلي على محمد وآل محمد وتكثر ممه وتجتهد فيه » 
وتدعو الله بكل اسم سمى به نفسه في القرآن ويكل اسم تحسئه * وتدعوه 
باسمائه التي في آخر الحشر )١(‏ وتقول : اسالك ‏ يالله يارحمان بكل 
اسم هو لك , واسالك بقوتك وقدرتك وهزتك ويجميع ما احاط به علمك 
وبجمعك واركانك كلها »؛ وبحق رسولك ( صل الله عليه وآله ) وباسميك 
الاكبر الاكير » وباسمك العظيم الذي من دماك به كان حقا عليك ارن 
تجيبه ٠‏ وباسمك الاعظم الاعظم الذي من دماك به كان حقا عليك إن لا 
ترده وان تعطيه ماسأل ‏ ان تغقر لي جميع ذنوبي في جميع علمك في . 
وتسأل الله حاجتك كلها من الآخرة والدنيا » وترغب البه في الوفادة في 
المستقبل وفي كل عام » وتسأل الله الجنة ( سبعين مرة ) وتتوب اليه 
( سبعين هرة ) . وليكن من دمائك : اللهم فكني من النار » واوسع علي" 
من رزقك الحلال الطيب ' وادرأ عني شر فسقة الجن والانس وشر فسقة 
العرب والمجم . فان نفد هذا الدعاء ولم تغرب الشمس قاعده من اولهالى 
آخره ولا تمل من الدعاء والتضرع والمسألة » . 

وروى ف الكافي فيالصحيح عن ماد بنعيسى عزعبدالله بن ميمون القداح(١)‏ 
)١(‏ الآية اا و #؟ و 4ا. 
(؟) الفروعج 4 ص 4514 والوسائل الباب4!مناحرام الح والوقو ف بعرفة. 





جا ( الدعاء بالمأثور حين الوتوف بعرفات ) ع 
قال : « سمعت أبا عبدالله ( عليه السلاء ) يتل :ان رسول الله (مل. 
الله عليه وآله ) وف بعرفات ٠‏ فلم همت الشمس ان تغيب قيل ارن 
تندفع قال : الليم اني اعوذ بك من الفقر ومرح تشتت الآمر ومن شر 
ما يحدث بالليل والنبار امسى ظلمى مستجيراً بعذوك ٠‏ وامسى خوفيمستجيآ 
بامانك » وامسى ذلي مستجيرا بمزك»و؛ سى وجبي الفاني مستجيرأ بوجبك 
الباق » ياخير من سثل ويااجود من اعطى ٠‏ جلاني برحمتك ٠‏ والبمسؤيعافيتك 
واصرف عني شر حميع شلقك . قال عبدالل بن ميمون : وسمعت أبي يقول: 
ياخير من سثل ' ويالوسع من أعطى + وياأردم من استرحه . ثم سل 
حاجتك » . 

اقول : لعل المراد بقوله : « سمعت أبي ...٠ه‏ أن اباد روى أحديث 
ببذه الزيادة . 

وروى الشي باسناده عن أبي بصيد عن أبي عبداث (عليه السلام)(١)‏ 
قال : « اذل غربت الشمس ثقل : اللبم لا نجعله آخر العبد در هذا 
الموقف وارزقنيه من قابل ابدآ ما ابقيتني واقابني اليوم مغلحا منجحأ مستجاباً 
لي مرحوماً مغتورا لي بافضل ما يتقلب به اليوم احد من وفدك عليك , 
واعطني (فشل ما أعطيت احدآ منبم من الخير والودكة والرحمة والرضران 
والمغفرةوبارك ليفي ما ارجع اليه من اهل او مال أو قليل أو كثير وبارك 
لبم في » ورواه الصدوق ( قدس سره ) باستاده عن زرعة (؟) . 


)١(‏ الفقيه ج 7 ص 85" والوسائل الباب 4؟ مرى احرام المج 
والوقوف بعرفة . 





س 796 س0 ( الدهاء بالمأثور حين الوقوف بعرفات ) ١‏ 
وهو مشهور )١(‏ ودعاء ابنه زين المابدين ( عليه السلام ) في الصحيفة 
الكاملة () . 

وقال شيخنا المفيد ( عطر الله مرقده ) في المقنعة (6) بعد ذكر مافي 
رواية أبي بصي المتقدمة : « ثم يدمو بدعاء الموقف فيقول : لا اله الا الله 
الحليم الكريم لا اله الا الله العلي العظيم ٠‏ سيحانالله رب السماوات السبع 
ودب الارضين السبع وما فيهن وما بينبن ورب العرش العظيم ٠‏ وسلام 
مل المرسلين » والحمد لله رب العالمين » الايم صل على محمد عبدكورسولك 
وخيدتك من خلقك وعبادك الذي اصطفيته لرسالتك ء واجعله الهي اول 
شافع واول شفيع واول قائل وانجم سائل , الليم صل على حمدوال عحمد» 
وبارك على محمد وال محمد ' وارحم بحمداً وال محمدء افشلما صليثتوباركت 
وترحمت على ابراهيم وال ابراهيم ٠‏ انك حميد مجيد , الابم انك تجيب 
المضطر اذ! دعاك » وتكشف السوء ٠‏ وتغيث المكروب وتشفي السقيم , 
وتغنى إالفقيد » وتجير الكدري. » وترحم الصغير وتعين الكبير ٠‏ وليسفوقك 
اميد انت العلى الكبير يامطلق المكبل الاسير . ويارازق الطفل الصغير » 
وياعصمة الخائف المستجير ٠‏ يامن لا شريك له ولا وزير ٠‏ اللبم انك اقرب 
من دهى ٠‏ وأسرع من اجاب ؛ واكرم من عفى ٠‏ وير من (عطى ؛ وأوسع 





)١(‏ ويرويه المحدث الثقة الشييخ عباس القمي في مفاتيح الجنان في 
أعمال يوم عرفة ص ١ك‏ , 
(؟) وهو الدعاء السابع والاربعون من الصحيفة السجادية . 


5) ص 554" . 





مج ( الدعاء بالمأثور حين الوقوف بعرفات ) 1خم لد 


من سثل ٠‏ وحمان الدتيا والآخرة زرعهينا ؛ ؛ ليس كثلك ث شي» رول 

معط . دعوتك فاجبتني , وسألتك فأعطيتني » وفرعت اليك فرحماىي واسليت 
لك نفسي فاغفر لي ذنوبي واوالدي ولاهلى ووادي ولكل سبب ونسب في 
الاسلام لي ولجميع المؤمنين والمؤمنات الاسياء متهم والاموات . اللهه اني 
اسالك - يعظيم ما سألك به احد من “لقك من كريم اسمائك وجيلثانك 


وخاصة آلايك ١‏ ان تصلى على جمد وال مد , وأن تسمل عشي قله أعنام 





عشية مرت على منذ انزلتني الى الدنيا بركة ٠‏ في عصعة درني ٠‏ وخساصة 
نفسي ٠‏ وقضاء حاجتي » وتشذيعي في مسائل ٠‏ ولتمام النعمة على" وصرف 
السوه عني والبسني العافية ٠‏ وان تجملني من نظرت اليه في عد النقي 
بر “متك » [نك بجواد كريم . اللبم صلعلى محمد وآل محمد ولاتسجملهذه المشية 
آخر العبد مني حتى تبلفنييا من قابل مع حاج بيتك الحرام والزوار لقب 
نبيك ( عليه وآله السلام) في اعفى عافيتك , وائم نممتك ٠‏ واوسعر حمتك 
واجزل قسمكء واشبغ رزقك ٠‏ وافضل الرجاه ءوانا لك على احسن الفا 
انك سميعالدعاء . اللهم صل على تمد وال محمد ؛ واسمع دعائي ؛ وارحم 
تضرعي وتذالي واستكانتي وتوكلي عليك ؛ فانا لك سل » لا ارجو تجاحا 
ولا معاناة ولا تشريفا الا بك ومنك ء فامئن علي بت ليغي هذء العشيةمنقابل 
وانا معاق من كل مكروه وعذور ومن سميع البوائق . واعني على طاعتك 
وطاعة اوليائك الذين اصطفيتهم من خلقك لخلتك ‏ اللهمسل على محمد وال 
محمد , وسلمني في ديني .وامدد لي في اجلى ٠‏ واصيم لي جسمي » امن ني 
واعطاني سؤلي ٠‏ فاغفر لي ذني [نك على كل شيء قدير الأهم صل على تحمد 
وال. محمد ٠‏ وتمم على نعمتك في مايقى من أجلى حتى تتوقاني وأنت عقي 


راض ٠‏ اللبم صل على تحمد وال محمد ؛ ولا شر جنيمن ملة الاسلام ٠‏ فاني 





-س 5ل7 س0 ( الدعاء بالمأثور حين الوقوف بعرفات ) مج 
اد د ا 2 + 
وعلمئي ما ينفعني . واملاٌ قلي علماً وخوفاً من سطوتك ونقمتك . اللهم اني 
اسألك ‏ مسألة اللشطر اليك ٠‏ المشفق من عذابك , الخائف منهقربتك ‏ 
أن تغفرلي وتعيذني بعفوك وتحدن علي" برحمتك » وتجود على" بمغفرتك 
وتؤدي عني ثريضةك » وتفنيني بفضلك عن سؤال احد من خخلقك . وان 
تجيرئي من الثار بر حمتك . اللهم صل على محمد وال مد ١‏ وافتح لدفتيسا 
يسيراً ء وانصره نصراً عزيزاً » واجعل له من لدنك سلطاناً نصيرآ ٠‏ اللهم 
صل على محمد ولل محمد ؛ واظاير حجته بوليك , واحي سنته يظبوره » 
حق تستقيم بظبووه سحميع عبادك وبلادك » ولا يستشفي أحد بشيء رن 
الحق عخافة أحد من الخلق . الليم اني ارغب آليك في دولتسه الشريفة 
الكريمة التي تمر يبا الاسلام واهله وتذل بها الشرك ولهله . الليم صلعلل 
عمد وآل تمد . واجملنا قيها من الدعأة الى طاعتك والعابرين في سبيلك ٠‏ 
وارزقنا فيبا كرامةالدنيا والآخرة . الابم ما انكرنا من المق فعرفئاءوماقصرنا 
عله فيلغئاه . الليم صل على محمد وأل محمد » واستجب لنا ججيع ما دعوناك 
وسألناك . واجعلنا من يذكر فتنفعه الذكرى . واعطني اللمم سؤليني الدنيا 
والآخرةي: انك على كل شيء قدير ». 

اقول قال السدوق (قدس سره) في من لا يحضره الفقيه  )١(‏ يعدما 
أورد ما قدمناءقبلهذاالدعاء ‏ ما صورته ؛ وقد اخ رجتدعاءجامعاً لموقف عرفة 
في كتاب دعاء الموقف » فمن [حب أن يدعو به دعا يه ان شاءالله تعالى. 


اتتهى . والشاهر انهاشار الى هذا الدعاء الذي ذكره شيخنا المذكور . والله العام . 





)١(‏ ج 7ص 94”م. 





ج13 ( الدعاء للدضوائ حين الوتوف بعرفات ) ل ا د 

ومئرا: الدعاء للاخوان » روى في الكاني في الصحيح أو الحسسن من 
علي بن أبراهيم عن أبيه )١(‏ قال : « رايت عبدالله بن جثدب بالموقف , 
فل لر موقفاً كان احسن من موتقه , مازال مادأ يديه الى السماء ودموهه 
تسيل على خديه حتى تبلغ الارض ٠»‏ فلما انصرف الناس قلت : ياايا ميد 
مارايت موقفاً قط احسن من موقفك . قال : وله مأ ددرت إلا لاخواني 
وذلك لان أيا الحسر. موسى ين جعفر (عليه السلام ) اخيرثي انه من 
دعا لاخيه بظبر الغيب تودى من العرش : « ولك مائة الف مف مثله» 
فكرهت أن ادع مائة (لفب ضعف مشضمونة لواسدة لا ادري تستجاب 
لم لا » ورواء الصدوق مرسلاً نحوه (؟) . 

وعن ابن أبي عمير (*) قال : « كأن عيسى ين اعين اذا حج فصار 
الى الموقف اآبل على الدعاء لاخرانه حق يفيض الناس . قال : قلت له : 
تنفق مالك وتتعب يدنك حى اذا صرت الى الموضع الذي ترثك فيه الخوائميج 
الى الله ( عر وجل ) اقبلت على الدماء لاشوانك وتركت نفسك ؟! قال : 
اني على ثقة من دعوة املك لي وفي شك من الدءاء لنفسي ». 

وني الموثق عن ابراهيم بن أبي البلاد أو عبداله بن جندب (؛) قال : 
« كنت في الموقف فلما افضت لقيت ابراهيم بن شعيب فسلءت عليه , 
وكان مصابأً باحذى عينيه » واذا عينه الصحيدة حمراه كانها علقة دم » 


(١1)و(#)و(4)‏ الفروع ج 4 ص 450 والوسائل الباب 37 من احرام 


والوقوف بعرفة . 





7 25 ( استحباب شغرب الخباء بثمرة ) جا 
افقلت له : قد اصيت ياحدى عيئيك وانا ولله معفق عل عيتك الاخرى , 
فلو قصرت من البكاء قليلا . #أل : لا والله ياابا عححمد مادعوت لنفسي 
اليوم بدعوة . فقلت : فلمن دعوت ؟ فقال : دموت لاخواني » فاني سمعت 
أبا عبد لش ( عليه السلام ) يقول : من دعا لاخيه بظهر الغيب وكل الله 
به ملكا يقول : « ولك مثلاه» فاردت أن (كون انا ادعو لاخواني ويكون 
الملك يدعولي ٠‏ لاني في شك من دعائي لنفسي ولست في شك من دماء 
للك لي » . 

ومنها : ان يضرب خباءه يتمرة »© لقوله ( عليه السلام ) في صحيحة 
معاوية بن عمار المتقدمة )١(‏ : « فاذا انتبيت الى عرفات فاضرب خباءك 
بثمرة ٠‏ وهي يطن عرنة دون الموقف ودون عرفة ٠‏ فاذ! زالت الشمسريوم 
عرفة فافتسل . . . الحديث » . 

وف صحيحته الاخرى الواردة في حج الني ( على اله عليه وآله )(9) 
«أنه انتبى الى نمرة وهي بطن عرنة بحيال الاراك ٠‏ فضريت قبته وشرب 
النأس اخبيتهم عندها ٠‏ فلما زالت الشمس خرج رسول اله ( صل اشعليهوآلة) 
ومعه فرسه وقد اغتسل وقطع التلبية حق وقف بالمسجد فوعظ الناس ... 
الحديث » وقد تقدم في المقام (9) . 

واستشكل في المسالك هنا يفوات جزء من الوقوف الواجب عندالروال 

قال : والذي ينبغي انه لاتزول الشمس عليه الا يبا . انتهى . وهو مبوعللى 


)١(‏ ص ها؟. 
(5) الوسائل الباب ؟ من لقسام المج . 
(؟) ص هلا وذكرنا هناك أن لفظ الكاني « قريش » بدل « فرسه» . 





اج" ( استحباب سد الخلل في عرفات بنفسه او برحله ) لال 
ما قدمنا. ثقله عنه وعن امثاله من المتأخرين من ايجابهم الو لوف بعر تقس 
أول الزوال ومقارنة النية لاوله وقد عرفت الكلام فيه في الموشع الاول 
مستوق ٠‏ 

ومنها : سد الخلل بنفسه أو برحله ٠‏ ل تقدم في صحيسة معاوية بن 
عمار )١(‏ من آوله ( عليه السلام ) : « فاذا رايع خللا فسده بنفسك 
وراحلتك » فان الله ( عر وجل ) يحب ان تسد تلك الخلال » . 

وربما علل استحباب سد الفرج الكائنة على الارض بانها اذا بقيتفرينا 
يطمع اجني في دخولبا ٠‏ فيشتفلون بالتحفظ منه عن الدماء ٠‏ ويؤذييم في 
شيء من أمورهم . 

واحتمل بعض الاصحاب ( رضوان اله عليهم ) كون متعلق الجار في 
« بنفسك وراحلتك » بحذوفا صفة للخلل ٠‏ والمعنى انه يسد الخلل الكائن 
بنفسه وبرحله . بان ياكل ان كان جائماً » ويشرب ان كان عطهاناً » 
وهكذا يصنع ببعيء » ويزيل الشواغل المانمة من الاقبال والتوجه فيالدعاء. 

وهو معنى حسن في حد ذأته الا انه بعيد عن لفظ الير والمستفاد من 
فيره » بل المراد انما هو الفرج الواقعة في الارضش 

كما يدل عليه صريحاً مارواه في الكافي عن سعيد بن يسار (؟) قال: 
« قال لي أبو عبدالله ( عليه السلام ) عشية من العشيات ونحن بمنى ‏ وهو 
يحثنى على الحج ويرقبنى فيه . : يأسعيد ايما عيد رذقه الله رذقأ من رزقه 


(١)و(؟)‏ الفروع ج 4 ص 569 والوسائل الباب ١‏ من احرام المج 
والوقوف بعرفة . 





نضا ( الوقوف بعيسرة الجبل بعرفة ) جا 
بالشمس حت يقدم بهم عشية عرفة الى الموقتف فيقيل » الم قر فرج تكونهناك 
فيها خلل وليس فيبا احد ؟ فقلت : بل جملت فداك . فقال : يجيء بهم 
قد ضحأهم حتى يشعب بهم تلك الفرج ٠‏ فيقول الله ( تبارك وتعمسالى لا 
شريك له ) : عبدي رزقته من رذق فاخذ ذلك الرزق فانفقه فضحى به 
نفسه وعياله ثم جاءبهم حق شعب يهم هذه الفرجة التماس مغفرتي ٠‏ اغفر 
له ذئبه » و(كفيه ما اهمه . وارزقه . . . الحديث » . 

قال في الوافي )١(‏ بعد ذكر الى : «قد ضحاهم بالشمس » ايايرزهم 
لحرها , والشحى بالشم والقصر : الشمس . قوله : «الم تر » جملة معترضة 
والتقدير فيقيل ببم حق يشعب بهم تلك الفرج . والفرجة بالشم : الثلمة 
في الحائط ونحوه . والخلل ؛ منفرج مابين الشيثين . والشعب : الرتق 
والجمع والاصلاح ٠‏ يعني : عمر تلك المواضع بعبادته وعبادة اهل بيته 
وملها بوم وسدها » اتتبى . ٠‏ 

ومئها : الوقوف بميسرة الجبل بعرفة ٠‏ فانه الافضل وان اجرأ الوقوف 
بأي موضع منبأ . 

فروى في الكافي في الصحيح عن معاوية بن عمار عر أبي عبد الله 
( عليه السلام ) (؟) قال : « قف في هيسرة الجبل ٠‏ فان رسول الله(صل 
لله عليه وآله ) وقف يعرفات في ميسرة الجبل ٠‏ فلما وتف جعل الئاس 





.) باب (فضل الحج والعمرة وثوابهما‎ )١( 
. والوقوف بعرفة‎ 





ج13 ( الوقوف بميدرة الجبل بعرفة ) #3 عم 
ايها الناس انه ليس موضع اخة اف ناتتي الموتف ولكن هذا كله موئف . 
واشاربيده الى الموقف . وقال : هذا كلهموتف . وفعلمثل ذلكبالمزدلفة .. الحديث». 

وعن مسمع عن أبي عبدالله (عليهالسلام) )١(‏ قال : «عرفات كلها مرئف » 
وافضل الموقف سفح الجبل . . . الى :. قال : وائتقل عن الرضنبات وانق 
الاراك » . 

ومن تحمد بن سماعة عن سماعة(؟)كال : «قلت لابي عبد للش (عليه!لسلام) : 
اذا كثر الناس بمنى وضاقت عليبم فكيف يستعون ؟ فتال : يرتفعون الى 
وادي عسر . قلت : فاذا كثرو! بجمع وضاقت عليبم كيف يستمون ؟ 
فقال : يرتفعون الى المأزمين . قلت : فاذ! كانوا بالموقف وكثروا وضاق 
عليبم كيف يصنعون ؟ قال : يرتفعرن الى الجبل ويوقف في ميسرة الجبل» 
فان رسول الله ( صل الله عليه وآله ) وقف بعرفات ذفجعل الئاس يبتدرون 
اخفاف ناقته . . . الحديث » كما تقدم في صحيحة مماوية بن عمار . 

ومنها : القيام » ذكره حملة من الاصحاب ٠‏ وعللوه بانه اشق : وافشل 


)١(‏ القروع ج 4 ص 459 والواني باب ( حدود عرفات ) والوسائل 
الباب ١١‏ من احرام الحج والوقوف بعرفة . راجع التعليقة (؟) على هذا 
الحديث في الطبعة الحديثة مئ الوسائل . 

(؟) التهذيب ج ه عن 18١‏ والوسائل الباب ١١‏ و ١1"‏ و6٠‏ مل 
احرام الحج والوقوف بعرفة وفي النسخ المخطوطة والمطبوعة اسناد الرواية 
ألى محمد بن سماعة . 





اوم ل ( استحباب الوقوف بعرفات ائماً ) جا 
الاممال اعمرها (9). 000 ْ 

وقال الشيخ ني الخلاف : يجوز الوقوف بعرفة راكبا وقائما سواء. وفي 
المبسوط القيام افضل . قال في المختلف : وهو الحق , لنا :انه اشق ؛ وقال 
( على الله عليه وآله ) : «دافضل الاعمال امرها » (؟) ثم نقل عن الشيخ 
في الخلاف انه قال في استدلاله : وايضآ القيام اشق من الركوب ٠‏ فينبغي 
ان يكون افضل . 

وقال في المدارك بعد ان اختار ذلك وعلله بما ذكره الاصحاب ايضاً: 
وينيغي أن يكون ذلك حيثك لايناني الخشوع لشدة التعب ونحره , والا 
سقطت وظيغة القيام . 

وقال في المدارك بعد ان نقل عن المصنف كراهة الركوب والتعرد ١‏ 
أقف على رواية تتضمن النهي عن ذلك . نعم لاريب أنه خلاق الاولى : 
لاستحباب القيام . وقال بعض العامة : ان الركرب افضل من التيام » 
لأ رووه من ان الني (صل الله عليه وآله) وقف راكيا (؟)وهو ضعيف . اثننهى . 

اقول : والمسألة عندي لا تخلو من شوب !لتردد : فأن ما ذ كروءمن! ستحياب 
القيام لم يرد في شيء من (خبار عرفة على كثرنها واشتمالها على حخلة من 

المندوبات » مع ان هذا الحكم من اهمها لو كان كذلك . وما عللوه به 

: في نهاية ابن الاثهد مادة ( حمر ) : « في حديث ابن عباس‎ )١( 
سثئل رسول الله ( ص ) : أي الاعمال (فشل ؟ فقال > احمرها لي اقواما‎ 
. واشدها » وفي مجمع البحرين ايعدأ نسبته الى حديث ابن عباس‎ 

(؟) نفس المسدر . 

() المغنى ج " ص 4298 طبع مطيعة المثار . 








1 ( عدم الوقوف في اعل الجبل ) سساخة؟1 هس 
من الخ لايخلى من شي 0 0200007 

مم إن الظاهر من صحيحة معاءية بن عمار في حكاية وقونه ( صل الله 
عليه وآله ) )١(‏ وقوله فيبا : « فلما وقف جعل الناس يبتدرون انفاف 
ناقته فيتفون الى جانيه ٠‏ فنحاها ٠‏ مفعأوا مثل ذلك » أن وقونه ( صلا 
عليه وآله ) كان عل الئائة . 

واصرح منه واظور مارواء عبدالله بن جعفر الحميري في كتاب قرب 
الاسناد عن محمد بن عيسى عن حماد بن عيسى (؟) قال : « رايت أباعبدالله 
جعفر بن محمد ( عليه السلام ) في الموقف عل يغلة رافعا يده الى السماء 
عن يسار والى الموسم حى انصرف ٠‏ وكان في موقف الني (صلاشعليدوآكه) 
وظاهر كفيه الى السماء وهو يلوذ ساعة بعد ساعة يسبابتيه ». 

ومنبا : عدم الوقوف في اعلى الجبل الا مع العشرورة . 

لا رواء الشيخ عن أسحاق بن عمار () قال : ه سألتك أبا أبراهيم 
( عليه السلام ) عن الوقوف بعرفات فوق الجبل احب اليك امعلى الارض؟ 
فقال : على الارض » . 

ونقل عن أبن البداج وابن ادريس انهما حرما الوقوف على الجبل الا 
لضرورة . ولم اقف لذلك على دليل سوى الرواية المذكورة . 

وكيف كان فمع الضرورة كالزحام ونحوه تنتفي الكراهة او التحريم, 


)1غ( الوسائل الباب ١١‏ من احرام الج والوقوف بعرفة . 
(؟) الوسائل الباب ٠١‏ من احرام الحج والوقوف بعرفة . 





ع افإديت ( الوقوف يعرفات على طهارة ) ج11 
سماعة (؟) تقال : « قلت لأبي عبدالله ( علية السلام ) : اذا ضاقت عرفة 
كيف يصئعون 5 قال : يرتفعون الى الجبل » . 

ومنها : الوقوف على طبارة ٠لا‏ رواه الشيخ في الصحيح عن على ين جعفر 
عن اخية موسى ( عليه ااسلام ) (؟) د قال : سألتة عرح# الرجل هل 
يصلح له ان يقف بعرفات على غير وضوء ؟ قال : لا يصلح له الا وهو 
على وضوء ». 

وانما حملثاه على الاستحباب لا تقدم في احاديث اأسعي والطواف من 
مايدل على جواز اداء المناسك بغي طبارة الا الطواف . 

وينبغي تقييد ذلك ايضآً بما اذا لم يكن وقوفه على فسل والا فالفسل 
بحرىه عنه , كما هو القول المختار من اجزاء الغسل مطلقا عن الوضوه » 
كما تقدم تحقيقه في كتاب الطهارة . 

الموضع الرايع ‏ المغبور بين الاصحاب ان الدعاء يوم عرفة مستحب» 
قال في المنتبى : وهذه الادعية مستصبة وليست بواجبة ائما الواجب الوقوف 
ولا نعل في ذلك خلافا . ثم اورد الخيرين الآنيين . 

اقول : وربما اشعر كلام بعضهم بالوجوب ء ونقل في الدروس عزالحلي 
انه اوجب الدعاء والاستغفار . ومن ابن زهرة ايجاب الذكر . 

وقال في المختلف : قال أبو الصلاح : يلزم افتتاحهبالنية » وقطع زمانه 

. تقدم انبا رواية محمد بن سماعة عن سماعة‎ )١( 


0س( الوسائل لباب ١‏ هن احرام المج والوقوف بعرفة : 





ج1١‏ ( الدعاء يوء عرئة مستدب ) عد أو لم 








اساعميه ام سمه 


بالدعاء والتوبة والاستغفار . قال : وهذا يوهم وجوب هذه الاشياء. والحق 
ان الواجب النيةوالكون ببا خاصةدون وجوب شيء منالاذكار وكذا قال 
في المشعر . وهو اختيار ابن البراج . لنا : الاصل براءة الذمة , ومأ رواء 
عبدالل بن جذاعة الازدي )١(‏ قال : م قلت لأبي عبدالل ز عليه السلام ): 
رجل وقف بالموقف فاصابته دهشة الناس ٠‏ فبقى ينظر الى الئاس ولايدعو 
حق افاض الئاس ؟ قال : يجرئه وقونه . ثم قال : الرس قد صل بعرفات 
الظبر والعمصر وقنت ودما ؟ قلت : بل . قال ؛: تعرفات كلبسا موتف . 
وما ترب من الجبل فبو انضل » ومن أبي يحبى زكريا الموسلي (”) مال: 
د سألت العبد الصالم ( عليه السلام) عن رجل وقف بالموئف ثأتاه نعي 
أبيه أو نعي بعضواد: تبان يذكر اللبشي» او يدعو ١‏ فاشتغل بالجرع واليكاء 
عن الدعاء ؛ ثم افاض التأس . فقال : لا ارى عليه شيا وقد إساء؛ 
فليستغفر الله اما لو صير واحتسب لافاض من الموتف بحسئات !هل الموتف 


حجيعاً من غير أن ينقص من حسناتهم شيء ٠‏ . 


)١(‏ التبذيب ج ه ص 184 والوسائل الباب “ا مل احرام المج 
والوقوف بعرفة . والسند في التبذيب والوافي باب (الوقوف بعرفاتوالدعاء 
عند, ) هكذا : عن جعفر بن عامر بن عبدالله بن جذاعة الأزدي عن . 
ابيه . وني الوسائل عن جعفر بن عامر عن عبد الله بن جذام. 5 الازدي 
عن أبيه . 

(؟) التبذيب ج ه م 184 والوسائل الباب ١1١‏ سحل أاحرام المج 
والوقوف بعرفة . 





ل الاو ماه ا دق 





الفصل الثالث فى الاحكام 


وفيه مسائل : 

الاولى ‏ لااخلاف بين الاصحاب يل بين علماء الاسلام )١(‏ في ان 
الوقوف بعرفة ركن من تركه عامدا فلا حي له . 

ويدل عليه ما تقدم في حملة من الاخيار : أن اهل الاراك لاحجلبم(؟) 
واذ! بطل الج بالوقوف في غير الموقف فبعدم الوقرف بالكلية بطريق اولى. 

اما مارواه الشيخ عن ابن فضال عن بعض اصحابه عن أبي عيد الله 
( عليه السلام ) (؟) ‏ قال : « الوقوف بالمشعر فريضة ٠‏ والوقوف بعرفة 
سنة هاداء 

فقد رده المتأخرون بالطعن في السئد بالارسال . وضعف المرسل . 

واجاب عنه الشينخ يحمل السنة على ها ثبت نأرضه من جبة السئة دون 
النص بظاهر القرآن » قال : وما عرف فرضه من جبة السئة جاز ارن 
يطلق علية الاسم بأنه منة » وقد بينا ذلك في غير موضم ؛ وليس كذلك 
الوقوف بالمشعر ٠‏ لان فرضه عل بظاهر القرآن , قال الله تعالى : فاذا 
افضتم من عرفات فاذكروا الله عند المشعر الحرام (4) أنتبى ٠‏ وهو جيد. 





. المغنى ج »* ص 458 طبع مطبعة المنار‎ )١( 

(؟) الوسائل الباب ٠١‏ و ١١‏ من احرام الحج والوقوف بعرفة . 
(*) الوسائل الباب 5 من أحرام الحج والوقوف بعرفة . 

(5) صورة البقرة الآية /إ9(ا . 





جا ) الوتوف الا ختياري والاءذطراري بعركة ) نس 49# اسن 


ا ا ا 00 


وقال في الدروس : ورواية ابن فضال ‏ انه سنئة مزيفة بالارسال . 
ومعارضة بالاحماع . ومأولة بالبوت بالسنة . 

وينبغي أن يعلم ان ااركن منه هو المسمى خاصة , وما عداه فيتصف 
بالوجوب ٠‏ ومن ثم صح حج المعرضش قبل الغروب عمداً وان وجب عليه 
جيرء باليدنة و الشاة على القواين المتقدمين . وصح ايضاً حي هن أخربه 
اول الوقت . 

ولا يختص الر كر بجزء معين منه بل الامر الكلى . كما آالرا فى 
الركن الركوصي من انه المقارن للركوع . 

الثائية ‏ قد صرح الاصحاب (رضوان الله عليبم) بان الوتءعالاختياري 
لوقوف عرفةمن وا لالشمس الى الغروب . من تر كه عامداً فسد سبه وهن تركه 
ناسيآ تداركه مادام وتته باقيأ ولو قبل طلوع الفجر من يوم النحر . ولو 
فاته اكتغى بالوقوف بالمشعر » والوقتالاشطراري الى طلوع الفجر من يوم الذدر. 

وتفصيل هذا الاحجال وما يتعاق به من الاستدلال يقع في مواضع . 

فأما بيان ان الوقت الاختياري من زوال الشمس إلى الغروب ثقساد 
تقدمت الاخبار الدالة عليه في بيان كيفية الوقوف )١(‏ . 

واما أن منترك الوقوفني هذا الوقت عامداً فسدحجه فقد تقدم بانه 
في سابق هذء المسألة . 

واما بيان الوقت الاضطراري وانه يجزىء من لم يدرك الاختياري فيدل 
عليه حملة من الاخبار 

مئها : مارواه الصدوق في الصحيم عر مماوية بن عمار والكليني 





. #86١ ص‎ )١( 





507 ( الوقوف الاضطراري بعرفة ) ج1١‏ 
في حديث قال : « وقال في رجل ادرك الامام وهو بجمع . فقال : ان 
ظن انه يأني عرفات فيقف بها قليلاً ثم يدرك سم,عأ قبل طلوع الشعمس 
فليأتبا » وان ظن انه لا يأنيها حى يفيضوا فلا يأتها وليقم بجمع » فقدد 
ثم حوبجة » . 

وما رواه الشيفي الصحيم عن اللي (؟)قال : «سألت أباءرد اله رعليهالسلام) 
عن الرجل يأتي بعدما يفيض الناس من عرفات . فقال : ان كان في مبل 
حق يأني عرفات من لياته فيقف بها ثم يفيض فيدرك الئاس في المشعر 
قبل أن يفيضوا فلا يتم حجه حى يأتي عرفات » وان قدم وقد فانتهعرفات 
فليقف بالمغعر الحرام » فان الله تعالى اعذر اعبده © فقد تم حجمه اذا 
ادرك المشعر الحرام قبل طلوع الشمس وقيل أن يفيض الئاس ؛ فان ‏ 
م يدرك المفعر الحرام نقد فاته الحج » فليجعلرا عمرة مفردة ؛ وليه 
الحج من قابل » . 

وعن ادريس بن عبدالله (؟) قال : « سألت أبا عبدالله (عليه السلام ) 
عن رجل ادرك الناس بجمع وخشى ان مضى الى عرفات أن يفيض الناس 
من حمع قبل أن يدركبا . فقال : أن ظن أن يدرك الئاس بجمع قبسبل 


)١(‏ الفقيه ج ؟ ص 1864 والفروع ج 4 ص 4296 والوسائل الباب؟؟ 
من الوقوف بالمشعر . راجع التعليقة )١(‏ على هذا الحديث في الطبعةالحديثة 
من الوسائل . 

(9)و("؟) التبذيب ج ه صرخة؟والوسائل الباب؟؟من الوقوف بالمشعر . 





1 ( هل الوقوف الاشطراري يجرىه للناسي ؟ ' لد 1208 سم 
اطارع الفمس قلبأت عرقات فان هي أن لا يدرك جما تلبقف بجمع 
ثمليفض مع التأس ٠‏ فتد ثم حجه ». 

ومن معاوية بن عمار في الصحيح من أبي عبددلله ( عليه السلام )١()‏ 
قال : « كان رسول الله ( صلى الله عليه وآاه ) في سفر ٠‏ فاذا شيم كبير 
'فقال : يأرسول الله ( صل الله عليه وآله ) مانقول في رجل امرك الامام 
بجمع ؟ فقال له : ان ظن انه يأثي عرفات فيذف قليلاً ثم يدرك جعأ قبل 
طلوع الشمس فليآتها » وان ظن انه لايأتيها قى يفيض الناس من جمع 
فلا ياتها © وقد ثم حجه». 

واما انه لو فاته الوقوف الاضطراري اكتفى بالوقوف بالمشعر تقد دلت 
عليه الاخيار المذكورة ٠.‏ 

بقى الكلام ني ان الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) استدلوا وده 
الروايات على ماقدمنا نقله عنهم من حكم الناسي ٠‏ وهي ب كما ثرى ب 
لا تعرض فيها لذكر الناسي ولو بالاشارة فضلاً عن التصريح ٠‏ وانمامرردها 
ضيق الوقت على القادم للحم . 

واما ماذكره في المدارك بعد ان أورد عليهم نحو ما اوردثاه ل حيث 
قال : ويمكن استفادته من التعليل المستفاد من وله ( عليه السلام ) في 
رواية الحلي : « الله اعذر لعبده » فان النسيان من اقرى الاعذار . بل 
يمكن الاستدلال بذلك على عذر الجاهل ايضأ كما هو ظاهر اختيار الشبيد 
في الدروس - ٠.‏ 

فبو حل نظر ٠.‏ وكأنه بناء منه على ما قدمنا نقله عنه في كتاب الصيام 


)١(‏ التهذيب ج ه ص 51١‏ وا"وسائل الباب 17 من الوقوف بالمشعر. 





ب 4.5 0 (الاكتفاء في الوقوف الاشطراري يمسمى الكون) ١‏ ج١١‏ 
النسيان انما هو من الشيطان كما تكررت به آيات القرآن . وبالجملة فان 
الناسي من حيث حصول العل له اولآ فعروض النسيان له انما هو لاهماله 
,التذكر وعدم الاعتناء باجرائه على البال . ومن اجل ذلك يشضعف القول 
بمعذوريته » وأن كن ظاهر كلامه هنا وكذ( كلام غيره زيادة معذوريته 
على الجاهل . وهو غلط عض ء فان الاخبار قد استفاضت بمعذورية الجاهل 
ولاسيما في باب المج عموماً وخموصاً . وااوجه فيه ظاهر » كما تقدم 
تحقيقه في غير مقام ولاسيما في مقدمات الكتاب وهم في اكثر المواضع 
انما استندوا في معذورية الناسي الى اخبار معذورية الجاهل ؛ فاو عكسوا 
لأصابوا . 

وظاهر الاخبار المذكورة الاكتفاء في الوقوف الاضطراري بمسمىالكون 
بعرئة » وبذلك صرح الاصحاب ( رضران الله علييم ) ايض ٠‏ قال في 
المنتبى ؛ لو لم يقف بعرفة نباراً ودقف با ليلا اجزأه على ما بيئاه » وجاز 
له أن يدفع من عرفات أني وقت شاء بلا خلاف . 

ونقل عن الشيم في الخلاف انه اطلق ان وقت الوقوف بعرفة مرن 
الزوال يوم عرفة الى طلوع الفجر من يوم النحر . وحمله جملة من الاصحاب 
على ان مراده بيان بجموع وقتي الاختيار والاضطرار ٠‏ لاأر# ذلك وقت 
اختياري لتصويحه في سائر كتبه بالتفصيل المذكور . 

وحمله ابن ادريس على ان مراده الوقت الاختياري ٠‏ فاعترضه بان هذا 
القول عخالف لاقوال علمائنا وانما هو قول لبعض المخالفين )١(‏ اوردهالشيخ 


. الغنى ج “ا ص 4*9 و 174 طبع مطبعة المنار‎ )١( 





ج5١‏ ) دود درك اللختبار 0 والاشعار رار ي لأمرتفين ١‏ الس 1.9 سس 
' 0 ايرادا لا اعتتاداً . 0 1 

وقال العلامة في المختلف ‏ ونعم ماقال ‏ : والتحقيق 'ر انرا ه.! 
انظي ٠‏ فان الشيخ قصد الوقوف الشامل للاختياري وهو من زوالالشمس 
الى غرويبا ٠‏ والاضطراري وهو من الزوال الى طلوع النجر ٠‏ فتوهم ابن 
ادريس ان اأشين قصد بذلك الوقت الاختياري , فاخطأ في اعتقادءواسب 
الشيخ الى تقليد بعض المخالفين » مع ان الشيث اعظم المجتبدين وكبيره.. 
ولا ريب في تحريم التقليد للمحق من المجتبدين فكيف المغالف ا!ذي 
يعتقد المقاد انه مخطىء » وهل هذا الا جبالة منه واجراء على الشوستامخ 
( رسمه الله ) . 

ويستفاد من الاخبار المذكورة انه لا يجب عليه الاضي الى عرفت في 
الصورة المذكورة آلا مع ظن ادراك اختيساري المشعر ؛ فاو تردد في ذلك 
ليجب عليه المضي واجترأ باختياري المشعر » وهو الظاهر ايضأ من كلام 
الاصحاب ( رضوان الله تعالى علييم ) ونقل عن الشيئّ انه ا-تمل وجوب 
المضي الى عرفات مع التردد تقديمأ لارجوب الحاضر . وضعفه ظاهر . ومئه 
يستفاد ايضأ ان اختياري المشعر مقدم على اضطراري عرفة . وسيأني 
تحقيق ذلك في المقام إن شاء الله تعالى . 

الثالثة ‏ اعلم أن اقسام الوقوفين بالنسبة الى الاختياري والاشطراري 
#مانية : اربعة مغردة » وهي كل واحد من الاختياريين والاضطراريين ؛ 
واربعة مركبة . وهي الاختياريان والاضطراريان واختياري عرنة معاضطراري 
للشعر وبالعكس . قالوا : وكلبا مجرئة الا اضطراري عرنة ٠‏ قرلاً واحداً 
كما نقله في الدروس وقد وقع الخلاف في اختياري عرفة ايضأ , وكذا في 





سمغ لم ( صور درك الاختياري والاضطراري للموئفين ) ج13 

وتغصيل هذه الجملة يعم في مواضح : الاول : ان يقال : اما الاختياريان 
وانطراري عرفة مع اختياري المشعر » وكذا اختياري المشعر خاصسة , 
وكذا اختياري عرفة مع اضطراري المشعر ٠‏ ذهي محرئة قولاً واحدآ . 

ويدل على الاول منها انه للج المامور به وقد أتى به » وعلى الثاني 
والثالث الاخبار المتقدمة في المسألة الثانية )١(‏ . 

وعلى الرابع مارواه الكليني في الصحيس عن معاوية بن عمار (؟) قال: 
« قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : هاتقول في رجل افاض هن عرفات 
فأتى منى ؟ قال : فليرجع فيأتي جمعا نيقف بباوان كان الئاس قد افاضوا 
هنل جمع #. 

وني الموثق عنيونس بن يعقوب ()قال «قلتلأبي عبدالله(عليهالسلام) : 
رجل افاض من عرفات بالمشعر . فل يقف حت انتهى ألى هنى ورمىالجمرة 
7 يعم حق ارتفع النبار ؟ قال : يرجع الى المشعر فيقف ثم يرجسسع 
فيرمى الجمرة » . 

وما رواء الشيخ في الصحيم عن معاوية بن عدار عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) (4؛) قال : « من أفاض من عرفات الى منى فليد مع 
ولبأت جما وليقف بها وأن 6ن قد وجد الئاس قد افاضوا من جمع » : 

الثاني - اختياري عرفة خاصة , والمشبور بين الاصحاب (رضوانالهمليهم) 





1غ( ص ؟»؟ وام٠ء5ة,‏ 
(')ور؟) الغروع ج ؛ ص 405 والوسائل الباب ١‏ من الوقوف بالمشعر. 





جا ( كفاية درك اختياري عرفة ) سد #ف4 سم 


الاججراء به حت أنه ادعى ل المسالك عدم الخلاف أيه ل قال : انه 
لا لاف في الاجتراء باحد الاختياريين . واعترضه سبطه في المدارك ب-انه 
مشكل جد ٠‏ لاتتناء مايدل على الاجتراء باختياري عرئة خاصة مع از 
الخلاف في المألة متحقق , فان العلامة في المنتهى صرح بعدم الاجتزاء 
بذلك . وهذه عبارته : واو ادرك احد الموقفين اخنياراً وتاته الآضر مطلقا 
فان كان الغائتك هو عرفات تقد صم حجه لادراك المشعر ٠‏ وان كأن هو 
المشعر ففيه تردد ... ونحوءقالفيالتذكرة ٠‏ فعلمن ذلك ان الاجتراء باحر اك 
اختياري عرئة ليس احجاعيأ كماذكرء الشارح وان الماجه فيه عدم الاجزاء 
لعدم الاتيان بالمأمور به على وجهه ء واتتفاء ما يدا على السحة ممع هذا 
الاخلال . والله العالم بحقيقة الحال . اتنرى . 

لقول : روى الكليني في الصحيم او الحسن عن محمد بن يحيى الحتممي 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ انه قال « في رجل لم يقف بالمزداغة 
ول يبت بها حى اتى منى . فقا :أل ير الناس لم يكونوا بمنى حين دخلبا؟ 
قلت : فانه جبل ذلك . قال : يرجع . قلت : ان ذلك قد فائه . قال : 
بامن ٠.8‏ 

وروى في ااتهذيب في الصحيح ايضاً عن محمد بن يحيى الثعمي عن 
بعض اصحابه عن أبي عبدالله (عليه السلام ) (؟) « في من جبل ولميقف 

بالمردلفة وم يبت بها حق أنى منى . قال : يرجم . قلت : أن ذلك قد 

)١(‏ الفروع ج غاص 401 والتبذيب ج ه ص ؟5؟ والوسائل الباب 
8 من الوقوف بالمشعر راجع التعليقة )١(‏ على الحديث في الترذيب 

(؟) التهذيب ج ه ص 55 والوسائل الباب 5" من الوقوف بالمشهر. 





ساوا4 ل ( كفاية درك اختياري عرفة ) ج11 
فاته , قال : لابأس به » . 
وهذان الخبران ظاهر! الدلالة على الاجتزاء باختيارى عرفة ٠‏ والتقريب 
فيهما أن من الظاهر ان مروره بالمزدلفة والائيان الى منى انما هو مزعرفات 
بعد الوقوف الاختياري بها . والامام ( عليه السلام ) قد امر بالرجوع 
الى المزدلفة للوقوف بها ولو الاضطراري ٠‏ ولما لخبره السائل يغواتالوقت 
حكم بصحة الحج في الصورة المذكورة . 
والشيخ ( رمه 5 تعالى ) حملهما في الترذيبين ب بعد الطءن في الراوي 
بانه عامي ٠‏ وانه رواه تارة بواسطة واخرى بدونها ‏ على هن وقفبالمرداغة 
شيئاً يسيرا دون الوقوف التام . 
وما ادري ما الموجب لتأويلبما ؟ سيما مع أولبم بالاجتزاء باختياري 
عرفة كما عرفت » ودلالة الخبدين على ذلك من غير معارض في البين . 
والخبران ظاهران في ان ترك الوقوف كان هن جبل ١‏ فلا يمكن حيائذ 
حملهما على ترك الوقوف عمدا ٠‏ ليكون ذلك موجياً لبطلان الج كماريما 





يتوهم . وبالجملة فاني لا اعرف وجيأ في ردهما والحال كما عرفت . وما 
ذكره من أن محمد بن يحيى الجثعمي عامي ٠‏ فل يذكرء إلا في هذا الموضح 
من الاستبصار ٠‏ واما في كتب الرجال فانه لم .يتعرض للقدح فيه بذلك . 
مح أن النجاشي قد وثقه . نحديثه صحيح كما ذكرناه . 

ول اعثر على هن تنبه لما قلناه من الاستدلال بالخيرين المذكورين على هذه 
الصورة مع ان دلالتهما ظاهرة بالتقريب للذكور. 

وقال في الدر وس - بعد أن اختار اجراه الثمائية الاقدمة الا الاشاراري 


الواحد منبما 1 وتسب أجزاء اضخطراري المشعر الىمرواية صدويددة ما صور به : 





اع ( كفاية درك اشطراري الموقفين / سل 4١[]‏ ا 
وخر جالفاضل وجهاًباجزاءاختياري المشعر وحد«دوناختياري عرفة وحده . ولمله 
لقو ل الصادق (عليه ااسلام) )١(‏ : « الوقوف بالمععر فريضة وبعرفة سنة » 
وقوله (عليه السلام) () : « اذا فاتك المزدلغة فائنك الح مويعارضش بما 
اشتبر من قول الني ( على الله عليه وآله ) : «الحج عرفة»(؟) و «اصحاب 
الاراك لاحج لهم » (؛) . 

اقول : ومن هذا الكلام يظبر انمستندهم في القولبالاجتراء باختياري 
عرفة أنما هو الخبر المذكور عنه ( على الله عليه وآله ) في الموضعين . ولا 
يخفى مافيه من الاجال الموجب لشعف الاستدلال . وما ذكرثاة من 
الخيرين المتقدمين اظبر دلالة واوضم مقالة . 

الثالث ‏ الاشطراريان ٠‏ والاظبر ادراك الحج بادراكيما ٠‏ كما صرح به 
الشيخ في كتابي الاخبار ٠‏ واستقربه في المختلف واختاره اللحفق في الشرائع » 
والسيد السند ني المدارك . 

ما رواه الشييخ في الصحيح عن الحمسن المطار عر أبي عيد الله 
( عليه السلام ) (5) قال : « اذا أدرك الاج عرفات قبل طلوع الفجر ٠‏ 





: من ادرام المج وااوقوف بعرفة . واللفظ‎ ١5 الوسائل لباب‎ )١( 
. » والوقوف بعرفة سنة‎ ...« 

(؟)الوسائل ألباب ؟؟وه؟ من الوقوف بالمشعر واللفظ : «فقد فاتك المي ». 

؟) مستدرك الوسائل الياب 8 من أحرام الحج وسئن [ابببقتي ج ه 
سس (١#‏ . 

(؟) الوسائل الباب ١١‏ من أحرام الحج والوتوف بعرفة . 

() الوسائل الباب ؟؟ من الوقوف بالمشمر . 





ب11ا نت ( كفاية درك اشطراري الموتغين ) جا 
با مشعر الحرام ٠‏ وليلحق الناس يمنى ٠‏ ولا شيء عليه » . 

وهي صريحة الدلالة في ادراك الحج بادراك الاضطراريين ' ولا يثافييا 
صحيحة حريز الآنية ونحوها من ما دل على فوات الحج يادراك المشمر بعد 
طلوع الشمس »؛ لانبا محمولة على من لم يدرك عرفة بالمرة وانما ادرك 
اشطراري المشعر خاصة ٠‏ كما سياتي بيانه ان شاء الله تعالى . 

ولا يخفى انه على القول بادراك الحج بادراك اضطراري المشمر خاصة 
بتعين القول بالصحة بادراكبما معأ بطريق اولى » واثما تصير ثمرةالخلاف 
في هذا القول بناء على القول الآخر من عدم ادراك الحج في الصورةالمذكورة. 

ثم العجب من المحقق الشيخ حسن ( قدس سره ) في منسك المج 
حيث قال بعد ذكر عدم الاجراء في صورة اضطراري المشعر : ومثلهالقول 
في الثالث ٠‏ فان الخلاف فيه واقع » وبالاجزاء حديث من مشبور يالصحيح 
واضم الدلالة ٠‏ الا ان الاعتماد على مثله في حكم مخالف للاصل مشكل. 
انتبى ٠‏ واشار بالثالك الى صورة ادراك الاضطراريين . وبالحديث الى صحيحة 
الحسن المذكورة . ولا يضفى ما فيه من المجازفة بناء على اعتمادهم على القواعد 
الاصولية زيادة على الاخبار المعصومية ء فان الاصل يجب الروجعتهبالدليل 
ولا معارض له من الاخبار ٠‏ فيجب القول به على كل حال . 

الرابع - اضطراري المشعر خاصة ء وقد اختلف الاصحاب (رضواناشعليبم) 
في ادراك المج بادراكه وعدمه . ,المشهور العدم ٠‏ بل ادعى عليه فيالمنتبى 
انه موضع وفأق » وتأل أبن الجنيد والمرتضى والصدوق في حكتاب علل 
العرائحم والاحكام بالاول ؛ واختاره شيخنا الشبيد الثاني في المسالكوسيطه 





ج11 ( أكفاية درك اضطراري المغعر ) 
البيد السئد في للدارك ٠‏ 0 0 
قال ( قدس سره) بعد تقل ذلك عن الجماءة المذكورين : وهو العتمد 
لنا مارواء القيخ في المحيح عن مد بن أبي عمير عن عبداش بنالمغيرة(1) 
قال : ه جاءنا رجل بمثى فقال اني لم ادرك الثاس بالموقفين يما . فقال 
له عبدالله بن المغيرة : فلا حج لك . وسأل اسحاق بن عمار فسلم يجبه 
فدخل اسحاق على أبي الحسن ( عليه السلام ) فسأله عن ذلك ٠‏ فقال : 


ست 495 سم 


من انهه تسوه د هي نه و 


اذا ادرك مزدلفة فوقف ببا آبل أن ترول الشمس يوم التحر فقد ادرك 
الحج » وني الحسن عن حجبل عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) قال : 
« من ادرك المشعر الحرام يوم النحر من قبل زوال الشمس فقد ادرك 
الحج »وقد روى نحو هذه الرواية ابن بابويه في كتاب من لا يحضرهالغقيه 
بطريق صحيح عن أبن أبي عمير عن “ميل بن دراج عن أدي عبداش (عليهالسلام)(؟) 
قال : « من ادرك الموقف بجمع يوم الندر من قبل ان تزول الشهسفقد 
ادرك الحج » وقال في كتاب علل الشرائع والاحكام (1) : والذي افق به 
واعتمده في هذا المعنى ما حدثنا به شيشتا محمد بن الحسن بر الوليد 
( رضي الله تعالى عنه ) قال حدثتي محمد بن الحسئ الصغار عن يعقوب بن 
يريد عن محمد بن أبي عمير عن حميل بن دراج عن أبي عبدالله (عليهالسلام) 





1غ( التبذيب جُ هص ١و"‏ والوسائل الباب *5: من الوقوف بالمشعر. 

(؟) الوسائل الباب ؟؟ من الوقوف بالمشعر . 

() الغقيه ج ؟ ص "54 والوسائل الباب ؟" من الوقوف بالمشعر . 

4( ص 146١‏ طبعة التجف سنة ١89‏ والوسائل الباب ”5 مرء 
الوقوف بالمشعر . 





سل 416 لد ر كفاية درك اشطراري المشعر ) ج١1‏ 
ونقل الرواية يعينبا . وهذءالرواءة مع صححتبأ واضحة!لدلااة على المطلوب ويدل 
عليه ايض ما رواه ابن بابويه في المحيم عن عبدالله بن المفيرة عن اسحاق 
أبىق عمار عن أبي عبدالل ( عليه ااسلام ) )١(‏ قال : م من أدرك المشعر 





الحرامقبلأن تزول الشمس فقد ادر كالمج»وني !لصحيس عن معاويةبن عمار(؟) 
قال : « قال لي أبو عبدالله ( عليه السلام ) : اذا ادرك الزوال فقد ادرك 
الموتف » واستدل الشارح ( قدس سره ) على هذا القول بصحيحة عبدالله 
ابن مسكان عن الكاظم ( عليه السلام ) « اذا ادرك مزدلفة فوتف بها 
قبل أن ترول الشمس نقد ادرك الحج » وتقدمه في ذلك الشيخ فخرالدين 
في شرح التواعد . ولم نقف على هذه الرواية في شيء من الاصول ولا نقلبا 
إحد غيرهما في ما اعم . والظاهر انبا رواية عبدالله بن المغيرة فوقع السهو 
في ذكر الاب . والعجب ان الكشي قال (؟) روى : أن عبداللهبنمسكان 
لى يسمع من الصادق ( عليه السلام ) الا حديث : « من ادرك المشعر 
ققد أحرك المج » انتبى ٠‏ 

اقرل : فيه إنه وان دلت هذه الاخبار المذكورة على ماادعاء من القول 
المذكور الا أن بازائها اين عايدل على القول المشبور ٠‏ فكان الواجب في 
مقام التحقيق ذكرها والجواب عنها بوجه يحسم مادة الاشكال والتراع » 
والا فان المسألة تبقى ني قالب التعويق الموجب لعدم الغائدة في ماذكره 
والانتفاع . 

. الفقيه ج ؟ ص 545 والوسائل الباب ؟" من الوقوف بالمشمر‎ )١( 

(؟) الفقيه ج ؟ ص 66؟ والوسائل الباب "؟ من الوقوف بالمشعر . 

5) الوسائل الباب «؟ من الوتوف باأمشعر . 





ج١١‏ ( عدم كفاية درك اشطراري المشهر ) 416 سم 

وين الأخجار القار اليزا مازواء الفى ل السحيم عن حرير (1 
قال : « سألت أيا عبدالل ( عليه السلام ) عن رجل عفرد للحي فاه 
الموتفان حميماً . فقال : له الى طلوع الشمس ٠ن‏ يوم «لنحر ٠‏ فان طلعت 
القمس من يوم النحر فلوس أه حج ٠‏ ويجعلرا عمرة ٠‏ وعلديه الج من 
قابل + والرواية مع صصة سندها صريحه الدلالة في القول المذكور . 

ومن مايدل عل ذالك ايدأ ظاهر صحيحة اللي المتقدمة في المسألة 
الثانية (؟) لقوله (عليه السلام) فيبا : « وان قدم وقد فائته عرفات فليتف 
بالمشعر الحرام ' فان الله تعالى (عذر لعيده ٠‏ فقد ثم حجه اذا ادر المعمر 
الحرام قبل طلوع الشمس وقيل أن يفيض الثاس ٠‏ فان لم يدرك المفعر 
الحرام نقد فاته الحم ٠‏ فليجعلبا عمرة مفردة » وعليه الج من تابل » 
والتقريب فيبا ان الظاهر من قوله ( عليه السلام ) : « وان لى يدرك 
المشعر » يعني : على الوجه الذي ذكره اولاً من كونه قبل طاوع الشمس 
وقبل أن يفيض الناس ٠‏ كما هو ظاهر السياق لمتبادر من هذا الاطلاق. 
ونحوها إيضأ صحيحة معاوية بن عمار المتقدمة ثمة (؟) وقوله ( صلى الله 
عليه وآله ) لذلك الفيخ : « ان ظن انه يأتي عرفات فيقف فليلا ثم 
يدرك جعأ قبل طلوع الشمس فلياتها . . . الخ » الا ان للاحتمال 
فيه مجالاً . 





(؟) التبدذيب ج ه ص 85؟ والوسائل الباب ؟؟ من الوقوف بالمشعر. 
(؟) التبذيب ج ه سس 75١‏ والوسائل الباب ؟؟ من الوقوف بالمشعر. 





2 ( عدم كفاية درك ( اخطراري المععر ) جا 
ومن مايدل على ذلك هارواء الشيين عن محمد ين سئان )١(‏ قال ب 
ه سألت أبا الحسن ( عليه ال لام ) عن الذي اذا ادركه الانسان نقد 
ادرك الحج . فقال ؛ اذا أتى ججعاً والناس بالمععر الحرام قبل طلوعالشمس 
فقد أدرك الحج ولا عمرة له . وان ادرك عا بعد طلوع الشمس فهي 
عمرة مفردة ولا حج له ٠‏ فان شاء ان يقيم بمكة اقام وان شاء ان يرجع 
الى اهله رجع ؛ وعليه الحج من قابل » . 

وعن محمد ين فشيل أقال : « سألت أبا الحسن ( عليه السلام ) عن 
الحد الذي اذا ادركه الرجل ادرك الحج . فقال : اذا اتى مما والناس 
في المفعر قبل طلوع الشمس فقد ادرك الج ولا عمرة له , وان لم يات 
ججعأ حق تطلع الشمس فبي عمرة مفردة ولا حج له , فان شاء اقام وأن 
شاء رجع ٠»‏ وعليه الحج من قابل ‏ . 

وعن اسحاق بن عبدالله (؟) قال : « سألت أبا الحسن ( عليهالسلام ) 
عن رجل دخل مكة مفردأ للحج فخشى ان يغوته الموقفان . فقال : له 
يومه الى طلوع الشمس من يوم النحر » فاذ! طلعت الشمس فليس لاحج 
فقلت : كيف يصنع باحرامه ؟ فقال ياتي مكة فيطوف بالبيت ويسعى بين 
الما والمروة . فلت له : اذا صنع ذلك فما يصنع بعد ؟ قال : ان 

شاء اقأم بمكة وان شاء رجع الى الئاس بمنى © وليس هنبم في شيء؛ وإن 


)١(‏ التبسذيب ج ٠ه‏ ص ١5؟‏ والاستبصار ج ؟ ص #ء” والمم 
والوسائل الباب 78 من الوقوف بالمشعر . 

(؟) التبذيب ج © ص 55١‏ والوسائل الباب ؟؟ من الوقوف بالمشعر. 

(؟) التبذيب ج ٠‏ ص 56١‏ والوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر. 





ج”١‏ (البحث عمادل على عدم كثاية درك اضطراري الشعر ) - 40١9‏ س 

فبدذه حملة من الاخبار الدالة على القول المشبور كما ذكرئا . وهو وان 
اجاب عن بعضبا يضعف السند يئاء على اصطلاحه الغيي الممتمد الا ارن 
فيبا الصحيح كما عرفت ٠‏ فيجب عليه التصدي للجواب عثه ٠‏ والشيخ 
( رحمه الله ) قد اجاب عن الروليات الاولل ثارة بالحمل على ادر اكالنضيلة 
والثواب دون أن تسقط عنه حجة الاسلام ٠‏ وتارة بتخصيصها بمن ادرك 
عرفات ثم جاء الى المشعر قبل الزوال . ولا يشخفى مافيبما هن البمد من 
سياق الاخبسار المذكورة . والمق أن الروايات هن الطرفين صريسة في كل” 
من القولين » وما تكلفهالمحقق الشيخ حسن(قدسسره) في المنتقى هنا - من 
الجمع بين الاخبار وارتكاب التأويل وان زاد في التطويل في جائب اخبار 
القول الغير المعبور - فب لا يخلو من تكلف . مع أنه لا يجرى في تنيع 
اخبار المسألة كما لا يخفى على من تأمله . 

وبالجملة فالمسألة عندي عل توقف واشكال . والله العالم بحقيقة الحال. 

ثم ان ماذكره ( قدس سره ) في الرواية المنقولة عن عبداينمسكان 
عن الكاظم ( عليه السلام ) جيد ٠‏ فانا لم نقف عليها بعد التتبع في ما 
وصل الينا من كتب الاخبار . واما رواية الكشي المذكورة فقد روىمثلبا 
النجاثي في كتابه » ولعل هذه الرواية كانت مشهورة على أاسنتبم وان لم 
تنقل في اصولهم » او انها لم تصل الينا . 





دخا ا ( بيان أسماء الشعر وموضعه ) ج١1‏ 
المقصد الثانى 


في الوقوف بالمشعر : 

ويسمى جعا والمزدلغة , قال في الصساح : المشاعر : مواضع المناسك 
والمععر الحرام احد المشاعر » وكسر الميم لغة . وقال إيضاً : ويقال 
للمزدلفة : جع » لاجتماع النأس بها . وقال في القاموس : المشعر المرام 
وتكسر ميمه : الزدافة : وعليه بناه اليوم . ووهم من ظنه جبلاً يقرب 
ذلك البناء . وقال في كاب جمع البحرين بعد ذكر قوله ( عز وجل ): 
فاذكروا الله عند المشعر الحرام(١)‏ : هو جبل بآخر مزدلفة واسمه : قرح» 
ويسمى ججعأ ومزدلفة والمشعر الحرام . والظاهر انه تبع في ذلك صاحب 
المصباح المنيد فانه يتتفى اثره غالباً حيث قال في الكتاب المذكور : والمشعر 
الحرام جول بآخر مردلفة واسمه قز ٠‏ وميمه مفتوحة على المشبور وبعضهم 
يكسرها على التشبيه باسم الآلة . اقول : وهذا القول هو الذي اشار اليه في 
القادوس ونسب قائله الى الوهم . ونقل في الدروس عر الشيخ تفسيره 
بالجبل المذحكور » حيث قال في مسألة استحباب وطء الصرورة المشعر 
برجله : وقال ابن الجنيد ٠‏ يطأ برجله أو بعيره . وقد قال الشيش : هو 
قزح »2 فيصعد مليه ويذكر الله تعالى عنده .رثم قال : والظاهر انه المسجسد 
الأوجود الآن . وسيأني تئمة الكلام في ذلك ان شاء الله تعالى . 

واما ماوز د في تعليل هذه الاسماء لهذا المكان فقد تقدم في الغائدة 


. سورة البترة الآية لاوا‎ )١( 





١‏ (ها ورد في علة الاسماءلأشعر الحرام ) 3ك 
التقولة في صدر المقصد الاول في حديث المحاسن من قول جبرثيل لابراهيم 
( عليه السلام ) : ازدلف الى المشعر الحرام . فسميت مردافة . 

وروى أبن بأبريه في العصحيم هن معاوية بن عمار عن أبي عبد الله 
(عليهالسلام)(١)ةال‏ في حديث ابراهيم (عليه ااسلام) : دان جبرئيل انترى 
به الى الموتف واقام به حقى غربت الشمس ٠‏ ثم افاض يهء ؤتأل : 
يالبراهيم ازدلف الى المشعر الحرام . فسميت مزدلفة ». 

وروى في العلل (؟) عن اسماعيل بن جاير وعد الكريم بن عمرو من 
عبد الخميد بن أبي الديلم عن أبي عبدالله ( عليه السلام  )‏ قال : 
« سميت المزدلفة معأ لأن آدم ( هلله السلام ) حمع فيبا بين الصلاتين 
لغرب والعقاء » . 

وروى الصدوق مرسلاً من الئى ( صلى اله عليه وآله وملم ) والائىة 
( علييم السلام ) () دانه انما سميت المردلقة جما لانه يجمع فيبا بين 
المغرب والعشاء باذان واحد واقامتين » . 

ومن هاروى في فضل هذا المكان مارواه ابن بابويه في المحجيم عرن. 

معاوية بن عمار(؛) قال : « قال أبو عبد الله (عليهالسلام) : مالله (عروجل) 


46 الوسائل الباب ؛ من الوقوف بالمشعر عن علل الشرائع ص‎ )١( 
بطريق اخر باغتلاف‎ ١١! طبع النجف الاشرف ورواء في الفقيه ج " ص‎ 
. في اللنظ‎ 

(؟) ص 427 طيع النجف الاشرف والوسائل الباب " من الوقوف بالمشعر. 

() الوسائل .الباب ” من الوقوق بالمشعر . 

(5) الحديث اورده في المدارك ببذا اللفظ ايشأ » وني الوسائل عن .- 





م ( الاناضة من عرفات بعد الغروب ) جا 
منسك احب الى الله تعالى من موضم المشعر ٠‏ وذلك أنه يذل فيه كل 
جيار عئيد » . 

وكيف كان فالكلام ني هذا المقصد يقع في مقامات ثلاثة . 

الاول - في مقدمات الوقوف , ومئها : الافاضة من عرفات بعدالغروب 
على سكينة ووقار وخشوع داعياً يما تقدم )١(‏ نقله عن الصادق (عليهالسلام) 
من الدماء عند مفيب الشمس . 

وروى الكلينق والشيخ في الصحيم عن معاوية بن عمار (؟) قال : 
« قال أبو عبدالله ( عليه السلام ) : ان المشركين كانوا ينيضون من قبل 
ان تغيب الشمس » فخالفهم رسول الله ( صل الله عليه وآله ) فأفاض بعد 
غروب الشمس . قال : وقّال أبو عبد الله ( عليه السلام ) : اذا غريت 
الشمس فافض مم الناس وعليك السكينة والوقار » وافض بالاستغفار . 
فان الله ( عز وجل ) يقول: ثم افيضوا من حيث افاض الناس واستغفروا 
الل ان لله غفور رحيم (؟) فاذا اثتبيت إلى الكثيب الاجر عن 


بمان 


الطريق فقل : اللهم ارحم موقغي وؤد في عملي وسل لي دبتي وتقبل مناسكي. 


> العلل في الباب ١‏ من السعي هكذ! : « من موضع السعي » وني العلل 
ص 476 من طبع النجف الاشرف باب (علة البرولة بين الصقا والمروة ) : 
« من موضع المسعى : ولم نقف على غي ذلك في مظانه . 

)١(‏ ص كذل؟ 

0س( الفروع ج ؛ ص 457 والتبذيب ج © ص ١85‏ و1807 والوسائل 
لباب ؟؟ من احرام الحج والباب ١‏ من الوقوف بالمشعر . 

(9) سورة البقرة الآية لّمؤا . 





جا ( الافاضة من عرفات بعد الغررب ) 4151 اس 
لاك والرحف الذي يمع اللي ١‏ إن رسزل لق ل ا م71 
قال : يبا الئاس ان المج ليس بوجيف الخيل ولا ايضاع الابل ٠‏ ولكن 
اتقوا الله » وسيروا سيا جميلاً , ولا توطئوا مزعيفاً » ولا توطثرا مسلا ء 
وتوأدوا » واقتصدوا في السير ٠‏ فان رسول الله ( مل أله عليه وآله ) كان 
يكف ناقته حى يصيب رأسبا مقدم الرجل ٠‏ ويقول : ايها الئاس عليكم 
بالدعة . فسنة رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) تتبع . ال معاويةينعمار: 
وسمعت أيا عيداله (عليه السلام) يقول : اللبم اعتةني من النار . يكررها 
حق افاض الناس » فقلت : الا تفيض ؟ فتم4د افاض الثاس قال : اني 
أخاف الرحام ٠‏ واخاف ان أشرك في عنت انان » . 

قال في الواني )١(‏ : « من حيث افاض الناس ٠‏ إي من عرفات , 
ودوى في مجمع البيان (؟) عن الباقر ( عليه السلام ) انه قال : ٠‏ كانت 
قريش وحلفاؤهم مر الحمس لا يقفون مع الناس بعرفة ولا يفيضونهابا 
ويتولون تحن اهل حرم الله فلا نخرج من الحرم ‏ فيقغون بالمشعر ويفيضون 
منه » فامرهم الله أن يِدَموا بعرفات ويفيوا منبا » وني تغسير العياشيعن 
الصادق (عليه السلام) (©)ه يعني بالئاس ابراهيم واسماعيل واسحاق ومن 
بعدهم من افاض من عرفات » والكثيب : الثل من الرمل « واياك والوجيف» 

في التبذيب (4) هكذا : «واياك والوشف الذي يصئعه كثير من الئاس » 


. ) باب ( الافاضة من عرفات‎ )١( 
. ص 7558 طبع صيدا‎ ١ (؟) ج‎ 
من أحرام المج والوقوف بعركة‎ ١5 الوسائل الياب‎ )5( 


(4) ج م سن 187 . 





#/ا#اننم ( تأخير المغرب والعشاء الى المردلفة) جا 
بالجهم والوضف بالواو والضاد المعجمة والايضاع بمعنئى الاسراع . والتوأدة 
التأني . وليست لغظة « وتوأدوا . في التهذيب )١(‏ وفي بعض نسالكاني: 
هلا تؤذوا» من الايذاء . والدعة قريب من التوادة في المعبى . والعنت : 
المعتة والانكسار والبلاك (؟). 

وردى فيالكاني عن هارون بز خارجة (") قال : « سمعت أيا عبدالله 
( عليه السلام ) يقول في آخر كلامه حين افاض : اللهم اثي اعوذ بك 
ان اظل او اظل او اقطع رحا او اوذى جارآً » . 

ومئها : استحباب تأخير الغرب والعشاء الى المزدلفة ولو آلى ربع الليل 
بل إلى ثلث اللول » وهو اماع علماء الاسلام كافة (4) . 

ويدل عليه ماروآه الشيخ في المحيم عن عمد بن مس عن أحدهيا 
( عليبما السلام ) (5) قال : « لا تصل المغرب حى تأتي جع وان ذهب 
ثلث الليل » . 

وعن سماعة في الموثق )١(‏ قال : « سألته عن الجمع بين المغربوالعشاء 
الآخرة بجمع . فقال : لا تصلبما حت تنتبي الى حمع وان مضى من الليل 
مأ مضى » فان رسول الل (صل الله عليه وآله) جمعبما باذان واحدد وأقامتين 





() ج مص 187 . 

(9) انتهى كلام صاحب الواني . 
(5) الفروع ج 4 ص 487 والوسائل الباب ١‏ من الوقوقف بالمشعر. 
(5) للغني ج ؟ ص ,4 و 458 و 44 طبع مطبعة المنار . 
(©)و(1) الوسائل الباب ه من الوقوف بالمشعر . 





جا (تأخي لغرب والعشاء الى المردلفة ) وات 
كما جم بين الظير والعصر بعرقاك ٠.6‏ 00000000000 

وعن الحلي في السحيم عن أبي عبد الل ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« لا تصل المغرب دق تأتي جما » فصل بها المغرب والعهاء الآخرةباذان 
واحد واقامتين ٠‏ وانرل بطن الوادي عن يمين الطريق قريبا من المفعر » 
وتجوز الصلاة قبله . 

وقأل الشيخ في النباية : لا تسل المغرب والعهاه الآخرة الا بالمزدلنة 
وان ذهب من الليل ربعه او ثملثه , فان عاقه عائق عن المجيء الى المزدلغة 
الى ان يذهب من الليل اكثر من الثلث جاذ له ان يصلى المغرب فيالطريق 
ولا يجوز ذلك مم الاختيار . وهذا الكلام بظاهره موهم لتحريم السلاة 
قيل المغمر . 

ونحوه كلام ابن أبي عقيل » حيث قال بعد ان حكى صفة سسسيدة 
رسول الله ( صل الله عليه وآله ) : واوجب بسئته على امته ان لا يصلي 
احد منهم المغرب والعشاء بعد منصرفهم من عرفات حت يأتوا المشعر الحرام . 

ونحو ذلك كلام الشيخ في الخلاف » وقريب مئه في الاستبصار حيث 
ذهب الى انه لا تجوز صلاة المغرب بعرفات ليله النحر . 

وجل العلامة في المختلف كلام الشيخ في النباية على ارادة الكراهة ؛ 
قال : والظاهر ان قصد الشيين الكراهية ٠‏ وكثيرا ما يطلق على المكروهانه 
لا يجوز . وهو جيد . 





)١(‏ التوذيب ج ه سن 188 والفروع ج 4 ص 458 والوسائل الباب 
5ولا من الوقوف بالمشعر . وني المخطوطة والمطبوعة : « وان ذهب ثلث 
الليل » بعد كلمة ه جعاً » ولعله من سهو الناسخ . 





474 س0 (تأخير المغرب والعشاء إلى المزدلئة ) جا 
هشام بن الحكم عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « لابأس ان 
يصل الرجل المغرب اذا أمسى بعرفة » . 

وني الصحيح عن محمد بن مس عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « عثر محمل أبي بين عرفة والمردلفة » فنزل وصلى المغرب ٠‏ وصلى 
العشاء بالمردلنة » . 

وعن محمد بن سماعةبن هبران (*) قال : « قلت لأبي عبدالل (عليهالسلام) : 
الرجل يصلل الملغرب والعتمة في الموتف نال : قد فعله رسول الله ( صلل 
لله عليه وآله ) سلاهما في الشعب ». 

اقول : لولا ان ظاهر الاصحاب ( رضوان الله تعالى عليبم ) الاتفاق على 
جواز التقديم ‏ بل ظاهر المنتبى دعوى الاسماع عليه , حيثك قال ': لو 
ترك الجمع فملى المغرب في وقتها والعشاء في وتتبا صحت صلاته ولا اثم 
عليه ؛ ذهب اليه علماؤنا ‏ لامكن العمل بظاهر الاخبار المتقدمة , وحمل 
النبي على ظاهره من التحريم وحمل الاخبار الاخيدة على العذر ٠‏ كما هو 
ظاهر النتبى » حيث أنه خص الاخيار الثلاثة الاخيرة بصورة العذر ,2 
حيث قال في ججلة الفروع : السادس - لو عاته في الطريق عائق وساف 
أن يذهب اكثر الليل صلى في الطريق لثلا يفوت الوقت ٠‏ رواه الشيخ عن 
محمد بن سماءة بن مبرأن . . . ثم ساق الروايات الثلاث . ونحو ذلك 
ظاهر كلام الشهيد (قدس سره) في الدروس حيث قال : وتأخي العشاءين 
الى جمع اجاعاً , واوجب الحسن تأخيرهما الى المشمرفيظاهر كلامه . وله 





(١)و(؟)و(؟)‏ الوسائل الباب ه من الوقوف بالمشعر 





جا ( تأخير المغرب والعشاء إلى المزدلفة ) 7 3 
او الطريق . والظاهر ان قوله : « ولو منسع » اشارة إلى تلك الاخبار 
الدالة على الصلاة بعرفة والطريق بحملبا على المانع . وحيتئد فاذا كانت 
هذه الروايات موردها العذثر كما حملت عليه لم يبق للنبي الموجب للتحريم في 
تلك الروايات معارض الا ما يدهى من الاحماع المتقدم ذكره . 

وبذلك يظبر ان تأويل تلك العيارات الدالة على التحريم ليس في محله 
بل القول بالتحريم لا يخلو من قرب . 

ويؤيده مارواه أبو عمرو الكشي في كتاب الرجال عن سمدويهوايراهيم 
ابن نصير من الحسن بن موسى الخشاب عن جعفر بن محمد بن حكيم عن 
أبراهيم بن عبد الحميد عر هيسى بن أبي منصور وأبي اسامة ويعترب 
الاجر ججميماً )١(‏ قالوا : « كنا جلوساً عند أبي عبد الله ( عليه السلام ) 
فدسخل زرارة بن اعين فقال: ان الحكم بن عتيبة يروى من ابيك انه قال : 
تصلى المغرب دون المردلغة . فقال له أبو عبدالله ( عليه السلام ) بأيمان 
ثلاثة : ماقال هذا أبي قط ٠‏ كذب اللحكم بن عتيبة على أبي (عليهالسلام)» 
ومن محمد بن مسعود (؟) قال :كتب اليئا الفضل يذكر عن ابن أبي عمير 
عن ابراهيم بن عبد الحميد . .. ثم ذكر تحوه . 

والتقريب فيه ان الظاهرآن مراد الحكم بما نقله هو جولز صلاة المغرب 
قبل المزدلفة » فاتكره ( عليه السلام ) وحلف أن اباه ( عليه السلام ) 
م يقل ذلك . واما الحمل عل ان المراد ان وظيفة صلاة اللغرب والافشل 


(أ)و(؟) الوسائل الباب ه من الوقوف بالمشعر . 





496 (الجمع بين الغرضين باذان واحد واقأمتين في «زدلفة )2 س5١‏ 
الافضل التأخير الى المشعر وان السئة ذلك بل الظاهر ان المعنى لنما هو 
الاول ٠‏ فيكون الخير مؤيدا لما ذكرتاه . والله العالم. 

ومنها ؛ الجمع بين الفرضين باذان واحد واقامتين وعدم الفصل بالنافلة » 
وقد تقدم هايدل عليه في موثقة سماعة وصحيم الحلى . 

ويدل عليه ايشا مارواه الكليق ني الصحيح عن متصور بن حازم عن 
أبي عيداله (عليه السلام) (؟) قال : « صلاة المقرب والعشاء بجمع ياذان 
واحد واقامتين ,ولا تصل بينبما شيثاً . وقال : هكذا صلى رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم » . 

وروى الكليني في السحيح عن ابنمسكان عن عنبسة بنمصعب (؟)قال : 
« سألت أيا عبد الله ( عليه السلام ) عن الركعات التي يعد المغرب ليلة 
المردلفة ؟ فتال : صلبا بعد العشاء الآخرة اربع ركمات ». 

وروى الشيخ في الصحيم عن عبدالله بن مسكان عن عنبسة بنمصعب(4) 
قال : « قلت لأبي عبد الله ( عليه السلام ) : اذا صليت المغرب بجمع 
اصلى الركعات بعد المغريقال : لاء صل المذرب والعشاء ثوصلالركعاتيعد». 





. 7358 المغنى ج © ص 418 طبع ءام‎ )١( 

(1) الوسائل الياب 5 من الوقوف بالمشعر والحديث للشيخ في التهذيب 
ج © ص 156و480 . 

0( الوسائل الياب كادن الوقوف بالمشعر . 

كك( التبذيب 3 ىف ص 15 والوسائل الباب 5 من الوقوف بالمشعر 5 





ج17 (الجمع بين الغرضين بأذان واحد واقامتين في مزدائة) ‏ ل 490 ل 
وقد تقدم )١(‏ مايدل على ذلك (يضأ في صدر المقصد مر مرسلة 
السدوق ورواية العلل . 

وني السحيح عن ابان بن تغلب (؟) قال : « صليت خاف أبيصبدالله 
( عليه السلام ) المغرب بالمزدلفة فقام نعلى المغرب ثم صل العشاءالآخرة 
ولى يركع في مابيئهما . #م صليت خلفه بعد ذلك بسنة فلما على المغرب 
قام فتنفل باريع ركعات » . 

وهو محمول على بيان الجواز ' ومن ثم استدل به بعض الاسعاب على 
امتداد وقت ثافلة المغرب يامتداد الفريضة » كما :قدم في كتاب السلاة, 

قال في المنتهى : لو صل بينبما شيئاً من النوافل لم يكن هأثوماً , لأن 
الجمع مستحب فلا يترتبعلتركه اثم . ثم استدل بصحيحة بان المذكورة. 

اذا عرفت ذلك فاع أن المشبور في كلام الاصحاب (رضواناشعلييم ) 
وعليه دلت الاخبار المتقدمة في كيفية الجمع ‏ هو ان يكون باذارن 
واحد واقامتين ‏ ونقل عن الشيخ في الخلاف انه قال : يجمم بين ال مغرب 

والععاء الآخرة بالمزدلفة باذان واحد واقامة واحدة مثل صلاة واحدة (") 


()اص 415 . 
(9) التهذيب ج ه ص 19١‏ والوسائل الباب ” من الوقوف بالمشغمر . 
(5) هكذا وردت العبارة في النسخة المطبوعة وما وقفغنا هليه من المخطوطة 
وفي الخلاف ج اص ١#‏ م 5دا هكذ( : « يجمع بين المغرب والعشساء 
الآخرة بالمزدلغة باذان واحد واقامتين وقال أبو حنيفة : يجمع بينهما باذان 
ولحد واقامة واحدة مثل صلاة واحدة . وبعد نقل قول مالك والشافعي 
قال : دليلنا اماع الفرئة وحديث جابر . . . » ولا يضفى أن الميارة - 





حم 1ك ااستحياب النرول ببطن الوادي في المشعر ) جا 
عليه وآله ) بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان واقامتين ٠‏ ولى مسبم بينبما 
شيئاً » قال ني المختلف والجواب : ان الاسجاع على ما قلناه ٠‏ وكذا! حديث 
جابر . وهذا الاستدلال من الشيين انما هو على قول من يكرر الاذان اما 
من يكرر الاقامة فلا . 
ومنها : أن يكون متطهراً » وثقل في الدروس عن الصدوق (رجهالل) 
استحياب الغسل للوقوف ايضأ . 
ويدل على استحباب الوقوف على طهر قوله ( عليه السلام ) فيصحيحة 
معاوية بن عمار الآثية (؟) : « اصبح على طهر بعدما تصلى الفجر 2 فقف 
ان شئت قربباً من الجبل وان شئت حيث شثت .. . الحديث ». 
واما الغسل فل اقف على مايدل عليه . 
ومنبا : استحباب النزول ببطن الوادي عن يمين الطريق والدعاء . 
رواه ثقة الاسلام في الصحيم او الحسن عن الحلي ومعاوية ين عمصار 
عن أبي عبداله (عليه السلام) () قال : ١‏ لا قصل المغرب دق تأتي عا 
فصل ببا المغرب والعشاء الآخرة بأذان واحد واقامتين . وانرل ببطن ااوادي 
عن يمين الطريق قريب من المشعر . ويستحب للصرورة ان يقف علالمشعر 
- في نسم الحدائق مطابقة لعبارة المختلف ج ؟ ص ١9‏ . 
)١(‏ سنن البيهقي ج ٠‏ ص *8ولاوة . 
(؟) الوسائل الباب ١١‏ من الوقوف بالمشعر . 
(9) الفروع ج ؛ ص 4088 والوسائل الباب ؟ولاو8 و١٠‏ من الوقوف 
بالمفعر . وفي كتب الحديث ورد ذكر الحلي متأخر] عن معاوية بن عمار. 





ج11 ( استحباب وط«المشعر بالرجل لامرورة ) 4784 د 
المراء 0 ويطأه برجله ٠‏ ولا تجاوز الحياض ليلة المزدلفة » وتقول : اللهم هده 

٠‏ اللهم أني اسألك ان تجمع لي فيها جوامع الخير . الهم لا تزيسني 
من 5 الذي سألتك ان تجمعه لي في قلي . ثم اطلب اليك أن تمر ني 
ماعرفت اولياءك في متزلي هذا وان تقيني جوامع الشر . وان استطعت أن 
تحبي تلك الليلة فافعل » فانه يلغنا إن ابواب السماء لا تغلق تلك الليلة 
لأصوات المؤمئين لبم دوي كدوي النحل , يقول الله ( جل ثناؤه ) انا 
ربكم واتتم عبادي اديتم حقي وحق على ان استجيب لكم . فيسحط ثلك 
الليلة عن من اراد ان يحط عنه ذنوبه »2 ويغفر لمن اراد ان يذثر له ». 

ومنبا : استحياب أن يطأ الصرورة المشعر برجله . ويدل عليه قوله 
( عليه السلام ) في رواية معاوية المتقدمة )١(‏ : « ويستحب للصرورة ان 
يقف على المععر الحرام ويطأه برجله » . 

وعن أبان بن عثمان عن رجل عن أبي عبدالله (عايه ااسلام) (؟) قال : 
« يستحب للصرورة ان يطأ المفعر الحرام وان يدخل اليت ». 

وروى الصدوق عن سليمان بن مهران عن جعفر ين محمد (هليبماالسلام)(؟) 
في حديث قال : « قلت : كيف صار الصرورة وطء المشعر عليه واجبأ؟ 
فقال : ليستوجب يذلك وطء بحبوحة الجنة » . 

اقول : قال الشيثئ رحمه الله تمالى : المفعر الحرام جبل هناك يسمى قرح. 

قال العلامة في المنتهى بعد نقل ذلك عن الشيث (رحه الله) : وستحب 





)3( وهي رواية معاوية والحلي المتقدمة (لآن ٠.‏ 
0س( 0 الياب ل/ا من 0 بالمشعر . 





0 ( تعيين موضع المشعر ) ج11 
الصعود عليه وذكر الله تعالى عنده » قال الله تعالى : فاذا أفضتممن عرنات فاذكروا 

اد المشعر الحرام(١)وروي‏ عزالتي ( صلى الله عليه وآله)(؟) انه اردف 
الفضلبن العباس ووقف على قزح » وقال : هذا قرح ؛ وهو الموتف » وجمعكلبا 
موقف . وووى الجمبور في حديث جعفر بن عحمد الصادق (عليهالسلام) عن 
أبيه عن جابر (5) : أن الني ( صلى الله عليه وآله ) ركب القصوى حق 
اتى المشعر الحرامفرقىعليه واستقيلالقبلة . تحمد اشوهلله وكيرءووحدهء؛ 
ولم يزل واففاً حى اسثر جدا . قال ابن بابويه : يستحب للصرورة ان يطأ 
المشعر يرجله او يطأه ببعيره » وروى الشيخ عن ابان بن عثمان ثم ساق 
الروآية المتقدمة . الى هنا كلام المنتبى . 

وظاهره اختيار ماذهب اليه الشيش من ان المشعر عبارة عن الب لالمذكور 
ولذا ايده بالروايات المذكورة . 

ومما يو كد ذلك ما رواه الصدوق (قدسسره)في كتاب العلل(4)عنعيد الحميد 
ابن أبي الديل عن أبي عبدالله (عليه السلام ) قال : « سمي الابطحابطح 
لان آدم ( عليه السلام ) امرأن ينيطم في بطحاء فانبطم حق انفجر الصبح 
ثم أمر أن يصعد جبل جنع وامره اذا طلعت الشمس أن يعقرف بذنيه , 
ففعل ذلك فارسل الله تعالى نارآ من السماء فقيضت قربان آدم » . 

وبذلك يظبر لك ايضأ ماني كلام الدروس ٠‏ حيث اته فسره بالمسجد 

. سورة البقرة الآبة لاوا‎ )١( 

(؟) سنن البيبقي ج ه ص ؟؟١‏ وفيه : « واردف أسامة ». 

؟) سنن البيبقي جَ ه ص اولاوة . 

(؛) ص 445 طبع النجف الاشرف والوسائل الباب 4 من الوقوف بالمشعر. 





ج١1‏ ( معين موضع المدعر ) لحف 52 
وفاتا لصاحب القاموس ٠‏ كما يظير من قوله :م وعليه بناء الييم ٠٠‏ 
قأل في الدارك : ولختلف كلام الاصحاب في تفي المشعر . تقال 
المثارة ٠‏ قال في الدروس : والظامر انه الم.جد الموجود الآن . والذي نص 
عليه اهل اللغة ان المععر هو المزدلئة وعليه دلت صحيحة مماويةين عمار 
المتضمنة لتحديد المشعر الحرام من الأزمين الى الحياض الى وادي حسر(١)‏ 


الشمخ : أله د« هناك سحى قر ب وكصيرة أل اليد بما كرب مل. 
:0 0 سحى فز ا د كن 8 


لكن مقتضى قوله (ع) في رواية الحاي المتقدمة (؟) : « انزل يبطن الوادي 
عن مين الطريق قريبأ من المعمر » أن المشعر اغصر من المردلنة . 

اقول : أما ما نقله عن اهل اللغة من أن المغعر هو اازداغة لغيه انك 
قد عرفت من ما تدمئاء من عبارة القاموس أنه جمله عبارة عن الموضعااذي 
عليه بناء (ليوم ومن عبارة المصباح انه عيارة عن 'لجبل الذي ذكر١(اشيخ‏ 
( رحمه الله ) واما عبارة الصحاح فل يتعرض فيبا لذتك . واما مادات 
عليه صحيحة معاوية بن عمار فهو تحديد للمكان الذي يجب الوقوف فيه. 
ولا ريب أن المشعر يطلق على #جموع هذا المحدود باعتبار كونه اد المشاعر 
ألتي هي عبارة عن مواضع العبادة يازا » واما التسمية الحقيقية فبي مخصوصة 
للجبل او للكان !لذي عليه المسجد الآن . والظامر هو الاول للا عرفت . 
وايضا فان الاخبار الدالة على استحباب وطه الصرورة المشعر لا تلاثم هذا 


القول الذي توهمة من الوادي المتسع وتدوما رواية الحلي (لتياشار اليباء 





(؟) وهى رواية معاوية والحاي المتقدمة س 458 . 





47 د ( بان حد المشعر ) ج13 





المقام الثاني في الكيفية 


وفيه مسائل : الاولى ب يجب بعد النية الوكوف بالمغمر ؛ وحداءه كما 
تتدم في صحيحة معاوية بن غمار )١(‏ هن انه من المأزمين الى الحياض الى 
وادي عسر . وهذا التصديد مجمع عليه رين الاصحاب كما ذكره في المنتبى. 

ويدل عليه زيادة على الصحيحة المذكورة ما رواء الشييخ في الصحيح عن 
زرارة عن أبي جعفر ( عليه السلام ) (؟) « أنه قال للحكم بن عيينة : 
ماحد المردلفة ؟ فسكت : قال أبو جعفر ( عليه السلام ) : حدها مابين 
المأزمين الى الجيبل الى حياض عسر » 

وروى في الكاني في الصحيح لو الحسن عن الحلىي مر أبي عبد الله 
( عليه السلام ) ر؟) في حديث قال : ولا تجاوز الحياض ليلة المزدلفة». 

ولي صحيحة أبي بصي عر أبي عبد الله ( عليه السلام ) (4) 
قال : « حد المردلفة من وادي عسر الى المأزمين » ونحوها موثقة اسحاق 
ابن عمار (ه) 

ويجوز مع (ازحام الارتفاع الى الأزمين ٠‏ لما رواء الكلبني (رحمه الل) 
في الموثق عن سماعة () قال : ٠‏ قلت لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : اذا 


33 الث سيجمعوضاقت عأوهم كيف يصذعون ؟ قال ؛ ير تفعون الى المأزمين» : 





(١)و(؟)و(؛)وزه)‏ الوسائل الباب 8 من الوقوف بالمشعر . 
فيه وهو ححرديث معاوية والحلي المتقدم ص 18 . 
(5) الوسائل الباب 5 من الوقوف بالمشعر . 








ج11 ( الوقوف بالمفعرر كن ) لا 0 

والاصحاب ذكروا الارتفاع الى الجبل ٠‏ واستداوا بالرواية . وهر عم 
ترى ٠»‏ فأن المأزمين أحد اليدود والجبل حد آخر ٠‏ كمأ تطمنتهة صحيسة 
زرادة المتقدمة )١(‏ 

وجوز الشبيدان وحماعة الارتفاع الى الجبل اختياراً ٠‏ وفيه ان صحيسة 
زرارة المذكورة قد دلت على انه احد حدود المقعر الخارجة عنه . 

وهو ركن فن أركان الج من تركه عامداً بطل حجه . 

ومن الاخبار في ذلك مارواه الشيخ في الموثق عن ابن فضال عن بعش 
اصحابنا عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) () قال : « الوقوف بالمشمر 
فريضة . . . الحديث ». 

وف الصحيح عن معاوية بن عمار عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) ر؟) 
قال : « من افاضس من عرفات الى مى قلير جع وليأت جما وليقف ببا وان 
ان قد وجد الناس قد افاضوا من تمع ». 

وروى الشيخ عن عمران وعبيدالله ابني علي الحلبيين عن أبي عبد الله 
( عليه السلام ) (؛) قال : « اذل فانتك الردلغة نقد نانك الجي » . 

وني الموثق عن يونس بن يعقوب(ه) قال : « قلت لأبيعبدالله(مليهالسلام): 
رجل افاض من عرفات فمر بالمشعر فلم يقف حت انتبى إلى منى فرمى 





 )0(‏ ص#98؛. 
(؟) الوسائل لباب 19 من احرام الحج والباب 4 من الوقوف بالمفعر. , 
(؟) الوسائل ؛و١؟‏ من الوقوف بالمشعر . 

(4؟) الوسائل الباب "'وه؟ من الوقوف بالمشمر . 
(5) الوسائل لباب ١؟‏ من الوقوف بالمعمر . 





عد 14س ( الوقوف بالمعمر ركن ) ج11 
يرجع فيرمي الجمرة ». 

ويدل على ذلك ما تقدم )١(‏ في حملة من الاخبار التي في المسألة الثالثة 
من مسائل الفسل الثالث من المقصد الاول من مايدل هلى أن من لم يدرك 
المشعر الا بعد طلوع الشمس او بعد الزوال فقد فاته الحج , وعليه ان 
يتحلل بعمرة مغردة . 

وبالجملة فانه لا خلاف بينبم في ركنيته » وأن من تركه متعمدا فقد 
بطل حجه »© الا مأ يظبر من أبن الجنيد فانه قال : يستحب ان لا ينامالحاج 
تلك الليلة وان يحيوها بالصلاة والدعاء والوقوف بالمشعر ' ومن لم يتفبه 
جاهلاً رجع مابيئه وبين زوال الشمس من يوم النحر حق يقف به وان 
تعمد ترك الوقوف به فعليه بدنة . 

قال العلامة في المختلف بعد نقل ذلك عنه : وهذا الكلام يحتمل 
امرين : احدهما : أن من ترك الوقوف بالمشعر الذي حده مابين المأزمين 
الى الحياض الى وادي محسر وجب عليه بدنة . والثاني : ان مرنى ترك 
الوقوف على نفس المععر الذي هو الجبل -فانه يستحب الوقوف عليه عند 
اصحابنا - وجب عليه بدئة . وعلى الاحتمالينفيه خلا فئا ذكره علماونا؛ 
فان احداً من علمائنا لم يقل بصحة الحج مع ترك الوقوف بالمشعر عمداً 
تار ٠‏ ولميقل احد منهم بوجوب الوقوف على نفس المشعر الذي هو الجبل 
وان تأكد استحباب الوقوف به . وحمل كلامه على الثاني اولى » لدلالة 

سياق كلامه عليه . ويحتمل ثالث : وهو ان يكون قد دخدل المشعر ثم 


(1) ص واكوة١؛.‏ 





ج11 ( الوقوف الر كني هو الكون بالمشعر ) 5 
ا ل لا لما ا 
المادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « من افاضش من 500 ااناس 
ول يلبث معهم بجمع ؛ ومنى الى مى متعمداً لو مستخفا نميه بدنة » 
انتبى . اقول : الظاهر رجحان المعنى الثالك الذي ذكرء ( رجه الله ) . 

ثم أن في كلامه ( قدس سره ) دلالة على ١ا‏ رجدناء من ان ااشعر 
اسم لاجبل كما قدمنا نقله عن الشيخ ( ره الله تعالى : . 

الثانية : لا يخمى أن الوقوف الر كتي ند الاصحاب ( رضوارت_ الله 
تعالى عليهم ) عبارة عن الككون بالمشه. والوقوف به مطلقا , وظاهر نه اغم 
من الوقوف ليلة النحر أو يومه ‏ وكأئيم ارادوا به ماهو اعم من الاختياري 
والاضطراري بمعنييه الآتيين ٠‏ وان الوقوف الاختياري ما يكون يعد طلوع 
الفجر الى طلوع الشمس » والاضطراري الى زوال الشمس من يوم التحر. 
والحكمان الاخيران احماميان عندهم . 

قاما ما يدل على انه بعد الفجر فهو مارواء في الكاني في الصحيح أو 
الحسن عن معاوية بن عمار عن أبي عبد الل ( عليه السلام ) (؟) آأل : 
« اصيح على طهر بعدما تصلي الفجر ٠‏ فقف أن شت قريبأ هن الجبل ء 
وأن شئت حيث شئت . . . الحديث ». 


)١(‏ الفقيه ج ' ص 58# . وفي الغروع ج 4 ص 475 والتوذيبجه 
ص 144 والوسائل الباب ١؟‏ من الوقوف بالمشعر مكذ! « عن عليبنرئاب 
عن ريل عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) ». 

(؟) الوسائل (لياب ١١‏ من الوقوف بالمشعر , 





س 4865 ١‏ (مقدار لمتداد وقت الوقوف الاضطراري بالمشعر )2 ج١١‏ 

واما مايدل على امتدادهالى طلوع الشمس فو ما تقدم(١)‏ فيالمسألةالثالثة 
من الفصل الثالث من المقصد الاول من الاخبار الدالة على ان من ادرك 
المشعر قبل طلوع الشمس فقد ادرك الحج »ومن لم يدركه في ذلك الوقت 
نقد فاه المج : 

واما مايدل عل امتداد الاضطراري الى الزوال فالاخبار المتقدمة ثئمة 
ايشا (؟) الدالة على صحة حج من أدركه قبل الزوال . 

قال في اللمنتهى : قد بينا أن وقت الوقوف بالمشعر بعد طلوع الفجرالى 
طلوع الشعمس » هذا في حال الاختيار » واما لولم يتمكن من الوقوف 
بالمفعر الا بعد طلوع الشمس للضرورة جاذ » ويمتد الوقت الى زوال 
الشمس من يوم الاحر ٠‏ وقال المرتضى ( رحمه الله تعالى ) ؛ وقتالوقوف 
الاشطراري بالمشعر يوم النحر ©» فمن فانه الوقوف بعرفات وادرك الوقوف 
بالمشعر يوم النحر فقد ادرك الحج . 

اقول : وظاهره يؤذن بأن السيد قائل بامتداد الاضطراري الى غروب 
الشمس من يوم النحر ٠‏ وهذا القول نقله ابن ادريس في السرائر عن 
السيد ( رضى الله عنه ) وانكره في المختلف اشد الانكار . 

قال في المختلف : نقل ابن ادريس عن السيد المرتضى (رضي الله عنه ) 
في اتتصاره أن وقت الوقوف بالمشمر جميع اليوم من يوم العيد ؛ مر 
ادرك المشعر قبل غروب الشمس من يوم العيد فتد ادرك الحج . وهذا 
النقل غير سديد » وكيف يخالف المرتضى جميع علمائنا » فانهم نصوا على 





)00( ص 11و١4‏ . 
(9) ص #(كو414. ٠‏ 





جا (حكم مالو افاش قبل قبل الفجر عامدأ ). ريد 5 
أن الوقت الاشطراري للمشعر الى زوال الشمس بوم الثجر ؛ وائما مل 
(أوهم لابن ادريس باعتبار ان السيد (رحه الله) ذكر مسألة اخرى عقيب 
هذه المسألة مؤكدة لمطلوبه ٠‏ وهي أن من فاته الوقوف بعرأة حدق ادرك 
المشعر يرم النحر فقد ادرك الحج خلافا للمخالفين كانة )١(‏ ول يفصل قبل 
طلوع الشمس أو بعد طلوعها 6 فكيف بعد (ازوال . ثم استدل السيدعلل 
مطلوبه باجاع الفرقة ‏ ومعلوم ان احدآ من علمائنا لم يذكر ذلك . اننبى 

وهو حسن الا انه مناف لتقله ذلك منه في المنتبى , كمأ هو سشاهر 
عبارته المتقدمة » وكذل هبارته الآئية وتوله فيا : والى غروبها «نه على 
قول السيد . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان الشرور بين الاصحاب ز رضوان الله عليم ) 
انه لو افاضص قيل الغجر عامداً بعد ان كن به ليلا وار كأن تليلا ٠‏ م 
يبطل حجه » وجيره بشأة . وربما زاد بعضهم كون دلك بعد الرقورف 
بعرفات . وقال ابن الجنيد : يجب عايه دم . قأل في المختلفيمد نقل ذلك 
عنه : وهو موافق لما قلثاه » فان الدم اذا اطلق حل على لقل مرانيه . 
وعن أبن أدريس أنه يبطل حجه ؛ وقول الشيخ في الخلاف يرهم ذلك , 





محيث قأل : فان دفع قبل طلوع الفجر مع الاختيار ولم يجزثه. 
احتج الاصحاب على ما ذهبوا اليه يما رواه الشيخ في التبذيب عرن 
مسمع عن أبي عبدالك (عليه السلام) (؟) : ٠‏ في رجل وقف مع الناس 
)١(‏ الغنى ج * ص 458 طبع مطبعة المثار . 


(5) الفروع ج ؛ ص “49 والترذيب ج ه ص ١58‏ عن أبي عبد الله 
١‏ عليه السلام ) والوسائل الباب ١5‏ من الوقوف بالمشهر . 





م4 س0 رحكم مالواقاض قبل الجر عامداً ) ج13 
يجمع ثم افاش قبل ان يفيض الناس . قال : ان كان جاهلاً فلا شيء 
عليه وان كن افاض قبل طلوع الفجر فعليه دم شأة ». 

واعتدض هذه الرواية في المدارك بانها ضعيغة السند باشتمالها على سبل 
أبن زياد وهو عامي . وبأن راويها وهو «سمع ‏ غير موثق فيشكل التعوي لعل 
روليته ٠‏ نعم روى أبن بأبويه في من لا يحضره الفقيه )١(‏ هذه الرواية 


جب فيه ه مم ميد يد مام وسو مام مسوم مووي ملم سند ص ممسسمصم ١2‏ طواعية لايم مم 





بطررق صحيح عن علي بن رئاب عن مسمع فينتفي الطعن الاول . انتهى 

اقول : لايخفى عليك مافي طعنه على الرواية برواية مسمع لبا © فان 
حديث مسمع في الحسن عند الاصصاب ؛ فتكون الرواية حسنة . وقد تقدم 
قريباً عد- رواية مسمع في الصحييم » وتكلمنا عليه ثمة باضطراب كلامه 
فيه » وهذا من حملة ذلك . وبالجملة فالرواية حسنة معتبرة لا يتوجه اليبا 
طعن » فالعمل بها متعين . وهو كثير] ما يستدل بالحسان بل بالموثقات وان 
ضعفها في الموضع الذي لا يرتضيبا ء كما لايخفى على من تأمل كتابه 
وطريقه فيه ٠‏ وقد نببئا على ذلك في غير موضع . 

وقال ابن ادريس : ان من افاض قبل طلوع الفجر عامداً مختارآً بطل 
حجه ,لان الوقوف بالمشعر من طلوع الفجر الى طاوع الشمس ركن ؛ فيبطل 
يالاخلال به . 

واجاب عنه العلامة ني المنتبى بالمنع من ذلك ٠‏ قال : فانا لانسل له 
أن الوقوف بعد طلوع الفجر ركن .نعم مطلق الوقوف ليلة التحر أو 
يرمه ركن ؛ أما بعد طلوع الغجر فلا نسلل له ذلك . وكون الوقوفيجب 
أن يكون بعد طلوع الفجر لايعطىكون الوقوف في هذا الوقت رحككدا . 





. ) ج ؟ ص 184 عن أبي ابراهيم ( عليه السلام‎ )١( 
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وقول اين ادريس لا نعرف له موافقا فكان خارةا الاجماع . الت 

اقول : فيه نظر اما اول فلاءه قد صرح ( قدس سره /- كسا قدمنا 
نقلهعنه_بانالوقوفباللشعر بعد طلوع الغجر [لطلوع الشمس يحالالاختيار 0.. 
الى آخر ما تقدم ٠‏ وقال بعد هذا الكلام في مسألة اخرى : قد ظبر مى 
بيع ما تقدم ان الوقت الاختياريبعرفت. .الى ان قال : والرقتالاختباري 
للوقوف بالمععر من طلوع الفجر الى طاوع الشمس ؛ والاشطراري مئ غروب 
الشمس ليلة النحر الى الزوال من يومه على قول الشيخ والى غروبا منه 
على قول السيد . وهذا الكلام منه في الموضعين ظاهر في ان الوقوف الذي 
هو شرط في صحة الحج مى كان مختارآ عامداً هو الوقوف من ,سد طلوع 
الغجر الى طلوع الشمس ٠‏ فان غيره من الوقتين الآخرين ادي ليلة النحر 
وما بعد طلوع الشمس اتما هو وقت اضطراري لاصحاب الاعذار . ونثله 
كلام غيره من الاصحاب ( رضوان ال تعالى . علديم ) . ولا ريب 'ن 
من اناض قبل النجر عالاً عامداً فقد تعمد ترك ه.ذا الواجب الذي هو 
شرط في صحة الح ؛ كما هو ظاهر كلامه , سواه سماء ركنا ام لم سمة 
وهذه التسمية لا مشاحة فيهاء حيث انها امر اصطلاحي ؛ وانما الحكلام 
بالنظر الى الادلة » والمئيوم منبا ماذكرناه من ان الوقوف الاخثياري هو 
من طلوع الفجر الى طلوع الشمس ٠‏ والوقوفين الاضطراريين عبارة عزن 
ما يكونان في ذينك الوقتين . ولا ريب انه مى اخل المكلف بهذا الواجب 
الذي دلت الاخبار على ان مدار صحة الحج على ادراكه ‏ كما تقدم - 
فأن الحكم بالصحة يحتاج الى دليل . نعم لما دلت حسئة ممح المذكورة 
على الصحة في الصورة المذكورة وجب الحكم يه . وبالجملة نانا لو خلينا 





0 لك ( حكم مأ لو افاض قبل الفجر عامداً ) جا 
وقول ابن أدريس لكان القول بما ذهب اليه في غاية القوة والمتانة , لما 
عرفت . ولكن لما وردت الرواية المعتبرة بالصحة وجب القول بذلك وفاتاً 
لبور الاسيداب:: 
واما ثانيا : فان عدم الموافق لابن ادريس في ماذهب اليه لا يقدح في 
قوله اذا اقنضته الادلة الشرعية » كما عرفت لولا الرواية المذكورة . واما 
دموى كرنه شارقا للاجاع فغي ظاهرة» فان عدم الع بالموافق له لا يقتضي 
اتمقاد الاججاع على خلافه . 
اقول ؛ ويخطر بالبال في معنى رواية مسمع المذكورة وجه تنطرق به على 
القواعد المذكررة » ويصم به قول لبن ادريس ٠‏ ويبطل به ما اشتمر بين 
الاسحاب ( رضوان الله تعالى ‏ عليبم ) من الحكم بصحة حي من تعمد 
الافاشة قبل الفجر ٠‏ وبيائه أن السائل سأل عن رجل افاض من جمع قبل 
الناس بعد ان وقف معهم . والمتبادر من هذا الوقوف هو الوقوف الشرعي 
المأمور به , فكأنه وقف بعد الفجر ثم افاض قبل طلوع الشمس » لان المبيت 
بالمشعر ليلد لا يسمى وقوفأ » وعبائرهم متفقة على ان الوقوف المأمور بهمن 
بعد الغجر كما عرفت عفيجب حمل الخير عليه البتة . فاجاب (عليه السلام) 
بانه اذا أفاض في هذا الوقت جاملاً فلا شيء عليه , لحصول (اواجب من 
الوقوف الشرعي واغتغار ما بقى من الوقت بالجبل ٠‏ وان كانت افأضته جبلا 
قبل طلوع الفجر فمليه دم شاة . وليس في الرواية تصريح بكون افاضته 
عمد » والقسمان في الخير ائما هما لاجاهل خاصة .وحاصل المعنى بعد فرض 
الافاضة في كلام السائل بعد الغجر وقبل طلوع الشمس هكذا : ان كان 
جاهلة فلا شيء عليه في افاضته في ذلك الوقت ٠‏ وار# كانت افاضته 





جا ( صحدة المج بادراك اتطراري المشعر ( عد 19١‏ مده 





قبل طلوع الفجر فعليه دم شأة . 
وبالجملة فان الرواية المذكورة عخالغة لظاهر الروايات المتقدمة الكثيرة 


00 


الصحيحة الصريحة ف ان الوقوف الواجب الذي هو شرط في صحة الحج 
وادراكه هو من طلوع الفجر الى طلوع الشمس ؛ والاضشطراري الى الزوال 
وان من تركه وجب عليه الرجوع اليه مق ادركه قبل طلوع الشمس أو 
قبل الزوال على اختلاف الاخبار في المسألة , واما ليلة النصر فهي وت 
اشطراري لاصحاب الاعذار الآثي ذكرهم ار شاه الله تعالى » وحينئة 
فكيف يصح تعمد ترك هذا [لوقوف والحكم بسحة الحج ؛ كما ذكروا 
( رضوان الله تعالى - عليرم ) ٠‏ 

وكيف كان فان لم يكن ماذكرناه هو الظاهر من الخبر فلا اقل منان 
يكون محتملاً فيه قريب » وبذلك يسقط الاستدلال به . على ان ظاهر الخود 
صحة المج بذلك وان لم يكن وقف بعرفة » لانه مطلق ٠‏ وغاية مادلعليه 
انه وقف مع الئاس بجمع وافاض قبلهم ٠‏ وهو اعم من أن يكون وتف 
بعرفة أم لاء وبه يشتد الاشكال فيه ؛ ولهذا! ان بعض الاصحاب ‏ كما تدمنا 
الاشارة (ليه ‏ قيد المسألة بكون ذلك بعد الوقوف بعرفات . 

والظاهر انه من اجل هذا الاججال في الرواية قال في المسالك : وهل 
ما اخترناء من اجزاء اضطراري المشعر وحده يجزىء هنا بطريق اولى ٠‏ لان 
الوقوف الليلٍ بالمععر فيه شائبة الاختياري ٠‏ للاكتفاء به للمرأة اغتيارا » 
وللمضطر والمتعمد مطلةا مع جيره بشاة » والاضطراري المحض ليسكذلك 
والظاهر انه ارأد بالاطلاق في قوله : « والمتعدى مطل » : يعنى اعم مئان 
يكون قد وقف بعرفات ام لا . 








سس 445 اسم ( صحة الحج بادراك (ضطراري المشعر ) جا 
واعترضه سبطه في اللدارك بانه يمكن المناقشة فيه بان الاجتراء باضطراري 
المشعر انما ثبت بقوله ( عليه السلام ) في صحيحة جميل بن دراج : )١(‏ 
« من أدرك المشعر الحرام يوم النحر من قبل زوال الشمس ققد ادرك 
المج » ونحو ذلك . ولا يلزم مر ذلك الاجتزاء بالوقوف الايلي مطلقا 
ورواية مسمم (؟) المتشمنة للاجتزاء بالوقوف اليل لا تدل على العموم , 
إذ المتبادر منها تعلق الحكم يمن ادرك عرنة . 

أقول : انت خبير بان هذه المناقشة واهية لا محصل لبا ؛ فان جسده 
( قدس سره ) لم يستدل على الاجتزاء بهذا الوقوف بصحيحة ججيلونحوها 
وانما استدل على هذا بانه اذا قام الدليل على الاجتراء بالامتداد الى وقت 
الظير الذي هو بعيد من الوقت الاختياري غاية البعد ٠‏ فلان يكتفى يما 
قرب منه وداخله - وهو الوقوف الايلي المشوب «الاختياري باعتباز اكتفاء 
الرأة به اختيارا وجوازه للمتعمد مطلقأ مع الجير بشاة ‏ بطريق اولى . 
هذا حاصل كلامه . 

واما قوله : « ورواية مسمع لاتدل على العموم ٠‏ اذ المتبادر منبسا 
تعلق الحكم يمن ادرك عرفة  »‏ فممنوع » اذ لاوجه لبذا التبادر » ولا 
اشعار به في الرولية الا قوله : « وقف مع الناس بجمع »ووقوفه معهم 
بجمع لا يستلزم أن يكون قد شاركبم ووقف معهم بعرفة بل هو اعم من 
ذلك كما لا يخفى . 

وبالجملة فالاقرب عندي في معنى الرواية هو ما تدمته » وهو ان المتبادر 
(؟) 11930 





ج1١‏ ( حكم ما او لقاش قبل الفجر أسوأ ) 2 





ع لبي صر م نالشيم مستجيي ل ليسم مسيلم صمل ل وا سوك سبد - ريسي م 


من هذا الوقوف ائما هو الوقوف الشرعي الذي هر بعد الفجر ٠‏ اذ ممرد 
البيات بالليل لا يسمى وقوفا شرعاً ؛ ولبذا انيم اختلفر! في وجربه وعدم.ه 
والمشبور وجوبه ٠‏ وثال في التذكرة :انه ليس بواجب وغاية مااستدل به 
في المدارك. على وجوبه التأسي » وضعفه ظاهر . وقوله ( عليه السلام ) في 
صحيحة معاوية بن عمار )١(‏ : « ولا تجاوز الحياض ليلة المردلغة » وهو 
غير ظاهر في الوجوب ؛ لامكان مله على الفضل والاستحباب لشرفللكان 
وفضله . مع عدم استلرام مجرد النرول المبيت ؛الجواز خروجه الى موشع 
آخر ليلا وان عاد اليه وقت الوقوف . وبالجملة تان دلالته عل الوجوب 
غير ظاهرة . وحيئئذ فحاصل معنى الخبر انما هو [اسؤال من من وف يعد 
الفجر وافاض قبل طلوع الشمس ٠‏ والتفصيل في الجواب ائما وقع في حكم 
المفيض الجاهل في هذا الوقت . وبذلك تحصل السلامة من هذه الاشكالات 
وعخالفة صحاح الروايات وان خالف ذلك المغهور عندهم . 

هذا كله في ما لو اقاض قبل الفجر عامداً اما لو كان ثاسيأ فتاأهرهم 
أنه ليس عليه شيه . 

قال في الدارك بعد قول المصئف : « ولو افاض ناسيا لم يكرن ‏ 
عليه شيء » : هذا من ما لاخلاف فيه بين الاصحاب ( رضران الله علييم ) 
7 اقف فيه على رواية تدل عليه صريحاً . وربها لمكن الاستدلال عليه 
يفحوى ما دل على جواز ذلك لعن وهافي معناه . وني الحاق الجامل 
بالعامد أو الناسي وجبان . 

اقول : يمكن القول 0 بصحة حج ج الجامل بناء على ما يأني 

ان شاء الله تعالى ‏ من أن من ثرك اران بالمفعر جاهلاً مع وترفه 


)١(‏ الوسائل الباب 8 الرقم #والباب ٠١‏ الرقم ١‏ من الوقوف بالمشعر. 





444 02 ( جواز الافاضة من المهعر ليلا لطوائف ) جا 
بعرفات » فانحجه صحيح ٠‏ كما تدل عليه روليتا محمد بن يحبى (١)فاته.‏ 
مق ثبت صحة حجه بترك الوقوف مطلةآ فاولى بالصحة لو افاضش قبل 
الفجر مع وقرفه يلا . واما على ماهو المغبور بينهم من البطلان فيتجه 
ماذكره هنا من التردد ني المسألة . 

وفي المسالك بعد ان ذكر هذا التردد رجح الحاق الجاهل بالعامد , 
بناء على أن الجاهل بالحكم عندهم 6العامد في جميع الاحكام . وهو شخلاف 
ما استفاضت به اخبار اهل الذكر ( علييم السلام ) () . 

الثالثة ‏ قد صرح الاصحاب ( رضوان الله تعالى ‏ عليهم  )‏ وبه 
استفاضت الاخبار ‏ بانه يجوز الافاضة ايلا لذوي الاعذار من الضعنساء 
والنساء والصبيان ومن يخاف على نفسه من غير جيران ٠‏ بل قال في المنتهى 
نه قول كافة من يحفظ عنه "ما 

ويدل على ذلك ججلة من الاخبار : منها : قوله(عليهالسلام) في صحيحة 
معاوية بن عمار الواردة في صفة حي الني ( صل الله عليه وآله ) () : 
« ثم افاض وامر الناس بالدعة <تق انترى الى المردلغة » وهو المشعر الحرام 
فصل المغرب والعشاء الآخرة بأذان واحد واقامتين ٠‏ ثم (قام حقي ص فيبأ 
النجر ٠‏ وعجل شعفاء بني هاشم بالليل » وامرهم ان لا يرموا الجمرة لمق ةل 
حق تطلع الشمس . . . الحديث ». 


4١ةص تقدمتا‎ )١( 
(؟) ارجع الى الجرء الاول من الدائق المقدمة الخامسة - ص /ال/.‎ 
. الوسائل الباب ؟ من اقسام المج‎ )©( 





ج ( جواز الافاضة من المععر ليلا لطوائف ) ل 7 5 
وما رواء ابن بابويه عن ابن مسكان في الصحيح عن أبي بمب )١(‏ 
وهو ليث المرادي بقريئة الراوي عنه ‏ قال : ٠‏ سمعت أيا عبدالله(عليهالسلام) 
يقول : لا بأس بأن تقدم النساء اذا زال الليل » فيقفن عند المشعر ساعة , 
ثم ينطلق ببن الى منى فيرمين الجمرة » مم يصبرن ساعة , ثم يتصرر ‏ 
وينطلقن الى مكة فيطفن ,الا أن يكن يردن أن يذبس عنبن ٠‏ فانهن يوكلن 
من يذبم عابن » . 
وما رواه الشيخ في الصحيح عر سعيد الاعرج (؟) قال : ه قلت 
لأبي عبداف ( عليه السلام ) : جعلت فداك معنا نساء فافيش بين بليل؟ 
قال : نعم تريد أن #صنئع كما صنع رسول الله ( صلى اله عليه وأله ) بي 
قلت : نعم . قال : افض بهن بليل ' ولا تفش بين حى ثقف ببن بجمع 
ثم افض ببن حت تأتي الجمرة العظمى » فيرمين الجمرة فان لم يكن عليبن 
ذبح ١‏ فليأخذن من شعورهن » ويقصرن من اظفارهن ٠؛‏ ثم يمضين الىمكة 
في وجوههن ١‏ ويمائن يالبيت » ديسعين, بين السفا والمروة ٠‏ ثم يرجعن الى 
البيت فيطفن اسبوماً ٠‏ ثم يرجعن الى منى وقد فرغن من حجين ... » 
وفي الحسن عن حميل بن دراج عر بعض اصحابئا عن أبي عبد لله 
( عليه السلام ) (؟) قال : « رخص رسول اللن(صلى الله عليه وآله) للنساء 


. من الوقوف بالمهعر‎ ١7 ص “18 والوسائل الباب‎ ١ الفقيه ج‎ )١( 

(؟) الفروع ج 4 ص 4/4 وه47 والتبذيب ج ه ص 1104 والوسائل 
لباب ١‏ من الوقوف بالمشعر . 

(؟) الفروع ج ؛ ص 474 والتوذيب ج ه ص 114 والوسائل الباب 
١‏ من الوقوف بالمشعر الرقم () والراوي هر أبو بصير عن أبيعبدالله(ع)- 





45 لد ( جواز الاناضة من المشعر ايلا لطوائف ) ج1١‏ 
في مثازلهم 50 
وني الكاني عن حميل بن دراج في الصحييح او الحسن عن بعض (صحابناً 
عن احدهما ( عليبما السلام ) )١(‏ قال : « لا بأس أن يفيض الرجل 
بالليل اذا كان خائفاً » . 
وعن علي بن أبي حمزة عن احدهما ( عليهما السلام ) (؟) قال : داي 
امرأة او رجل خائف افاض من المشعر الحرام ليلا فلابأس » فليم الجمرة 
ثم ليمض »؛ وليأمر من يذيح عنه » وتقصر المرأة ويحلق الرجل »؛ ثم 
ليطف بالبيت وبالصفا والمروة ٠‏ ثم يرجع الى منى . فان اتى منى ولم يذبم 
عنه فلابأس ان يذيم هو . وليحمل الشعر اذا حلق بمكة الى مفى . وان 
شاء قسر أن كان قد حي قبل ذلك » . 
الى غير ذلك من الاخبار اقول : وعلى ما دلت عليه هذه الاخبار يحمل 
اطلاق مارواه الشيخ في التهذيب عن حميل بن دراج عر أبي عبد الله 
( عليه السلام ) (؟) قال ٠‏ « ينبغي للامام ان يقف يجمع حى تطلم 
الشمس ؛ وسائر الناس ان شاءو! عجلو! وان شاءو! اخرول» . 
- والظاهر ان منشأ الاشتباه هو الانتقال مز سئد الحديث ( 540 ) في 
التهذيب الى متن هذا الحديث )١141(‏ . ولفظ الحديث )١40(‏ سيذكره بعد 
هذا الحديث مباشرة بهذا ااسند منسوبا الى الكافي . 
(١)و‏ () الغروع ج 4 ص 474 والتبذيب ج ه ص ١94‏ والوسائل 
الباب ١٠‏ من الوقوف بالمشعر . 
(') الوسائل الباب ١١‏ من الوقوف بااشعر . 





جا ( وقت نية الوقوف بالمفعر ) ا 
ومارواءق الصحيح من هام بن سام وقير عن ابي مبداة(طيدالسلام)10) 
انه قال : « في التقدم من منى الى عرفات قبل طلوع الشمس لابأس به ء 
والتقدم من المردلفة الى منى برمون الجمار ويصلون النجر في مثازليم بمق 
لابأس » . 

وعلى ذلك حملبما الشيخ ( رسمه !. ) . ويمكن حملبما على التقيةايضاً 
لما صريح به في المنتبى * حيث قال : قد بيئا ان الوقوف بالمغعر يجب أن 
يكون بعد طلوع الفجر ٠‏ فلا يجوز الافاضة منه قبل طلوعه اغتيارآ ٠‏ بل 
يجب الكون به بعد طلوع الغجر ٠‏ وبه قال أبو حنيفة ٠‏ وقال باق الفقباء 
يجوز الدفع بعد نصف الليل (؟) ثم اورد الاخبار الدالة على ما اختاره. 

والمفهوممن صحيحتي أبي بصير وسعيد الاعرج ان (صحاب الاعذار لا يفيضون 
حى ينووا الوقوف الواجب ليلاً . وفيه دلالة على ان مجحرد الكون بها ليلا 
والمبيت لا يكفي عن الوقوف مالم ينوه . 

الرابعة ‏ المفيوم من كلام الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) - حيث 
صرحوا بأن الوقوف الواجب بالمهعر من طلوع الفجر . هو أنه تجب فيه 
ئية الوقوف من ذلك الوقت ولا يجوز تأخسيرها . وبذلك صرح شيغنا 
الشبيد (أثاني في امسالك » حيث قال بعد قول المصنف : « وان يكون 
الوتوف بعد طلوع الغجر » ما لفظه : اي !اوقوف الواجب » فيجب كون 
النية عند تحقق الطلوع ٠‏ وقال في موضم آخخر : واما الوقوف المتعارف 

يمعنى الكون فبو واجب من اول الغجر »فلا يجوز تأخيرَ نيته الى أن يصلى . 

. من الوقوف بالمشعر‎ ١ التهذيب جه ص ؟16و1911 والوسائل [اباب‎ )١( 
. ١118 المغنى ج " صن 4795 طبع عام‎ )١( 





444 ل ( وقت نية الوقوف بالمفعر ) ج13 

والمفهوم من صحيحة معاوية بن عمار المتقدمة )١(‏ وقوله( عليهالسلام ) 
فيها : « اصبح على طبر بعدما تصلي الغجر ٠فقف‏ ان شت قريباً من الجبل 
وأن شئت حيث شئت » فاذا وقفت فاحمد الله ( عر وجل ) واثر. عليه 
... الحديث » وقوله ( عليه السلام ) (؟) في كتاب الفقه الرضوي : 
« فاذا اصبحت فصل الغداة » وقف يبا كوقوفك بعرئة » ولدع الله . .. 
الى اخره » هو جواز تأخير نية الوقوف عن الصلاة وانبا بعدها . 

وقوله في المدارك ‏ : وليس في هذه الرولية ذكر للنيسة - مب على 
ما يتعأطونه من النية المصطلحة ينهم » وقد عرفت انه لااثر لبا فيالاخبار 
لاني هذا للوشع ولا في غير, ٠‏ والا فمعنى قوله ( عليه السلام ) :«فقف 
ان شثت قريباً من الجبل » هو الاشارة الى النية لي اقصد الوقوف » فان 
جرد الكون ‏ من غير قصد التقرب به الى الله ( سبحانه وتعالى ) وأنههو 
الواجب الأمور به » وانه يقصد الاتيارى به متقربأ ‏ لا يوجب حصول 
الوقوف المأمور به الا في صورة النسيان ٠‏ كما يغيم من بعض الاخبسار 
الآنية في المقام ان شاء الله تعالى . 

وقال في المنتبى : ويستحب ان يقف بعد ان يصلى الفجر » ولو وقف 
قبل الصلاة اذا كان قد طلح الفجر اجرأه . 

ثم انه على تقدير المبيت والنية له ليلا هل يكتفى ببا عن (انية بعد 
طلوع الفجر آم لا ؟ قال في المسالك : والاقوى وجوب المبيت ليلاً » 
والنية له عند الوصول » والمراد يه الكون بالمشعر ليلا . ثم ان لم نشل 





. من الوقوف بالمشعر‎ ١١ الوسائل الباب‎ )١( 


9) ص 78. 
5 





لمبيت فقدم النية عنده . ففي وجوب تجديدها علد الغجر نظر » 
ويظبر من الدروس عدم الوجوب . وينيغي ار يكون موضع التراع 
مالو كانت النية للكون به مطلقا . اما لو نواه ليلاً او نوى المميت كما 
هو الشائع في كتب النيات المعدة لذلك بعد الاجتراء بها عن نية الوقوف 
نبارآً , لأن الكون ليلا والمبيث مطلقا لا يتضمتان النبار ٠‏ فلابد له مننية 
اخرى . والظاهر أن ثية الكون به عند الوصول كافية من الثية نهاراً» لانه 
فعل واحد الى طلوع الشمس كالوقوف بعرفة » وليس في النسوص مايدل 
على خلاف ذلك . التبى 

اقول : ان كلامه ( قدس سره ) هئا كله يدور عل الئية المصطاحة 
التي هي عبارة عن الحديث النفسي والتصوير الفكري » وقد عرفت مافيه 
في غير موضع , والا فمن المعلوم انه اذا كان الوقوف الواجب الذي عليه 
مدار الحج صحة وبطلاناً في حال التعمد والاختيار انما هو الوقوف بعد 
طلوع الفجر الى طلوع الشمس * وأن غير هذا الوقت من المتأخر عنسه 
والمتقدم عليه انما هو وقت لذوي الاعذار ؛ فنية الوقوف انما هي في هذا 
الوقت خاصة . ولا معنى لنية الوقوف ليلا ٠‏ الا ان يكون من قبيل العزم 
عليه وهو غير النية الشرعية عندهم . والمستفاد من الخيرين المنقدمين ان 
الوقوف الشرعي الذي يجب على المكلف الانيان به وعليه مدار صحة 
حجه وبطلائه ‏ انما هو الذي بعد الفجر ' والاكتفاه بغيره يحتاج الى 
دليل » فقوله ‏ بعد اختياره ان نية الكون عند الوصول كافية عن النية 


بارآ : وليس في التسوص مايدل على خلافه ‏ ليس في مله بل هذه 





ساء46 د ( وقت فية الوقوف بالمفعر ) جا 
لايكفي في ثبوته ٠‏ بل لابد من دلالة النسوص عليه ليتم الحكم يهءوالا 
كان قولاآً من غير دليل . وهوغير سديد النبج ولا واضح السبيل . لأنحكم 
العبادات صحة وبطلانا مبنية على التوقيف والثبوت عن صاحب الشريعة ٠‏ 
فلابد في كل حكم من احكامها من دليل واضم وبرهان لائسم . 

وبالجملة فان القدر الستفاد من الاخبار والذي يدور عليه كلامهم هو 
أن الوقوف الواجب الذي يدور عليه الحج صحة وبطلاناً مع الاختيار هو 
هذا الوقت المذكور ٠‏ فيجب قصد التقرب به الى الله ( عز وجل ) والنية 
بدواداء الواجب به ؛ ومجرد الكون قبله غير كاف . 

واما مارواه الشيخ والصدوق عن محمد بن حكيم )١(‏ قال : « قلت 
لأبي عبدالله ( عليه السلام ) : اصلحك اله . الرجسل الاعجمي والمرأة 
الشعيفة يكونان مع الجمال الاعرابي فاذا افاض ببم من عرفات مر بهم 
كما هم إلى منى ولم ينزل بهم مع . فقال : أليس قد صلوا بها ؟ فقد 
اجرأهم . قلت : فان لم يصلوابها ؟ قال : ذكروا الله تعالى فيها ؟فان انو( 
ذكروا الله فيها فقد اجزأهم » , 

وما رواه في الكافي عن أبي يصير عن أبي عبدالله ( عليه السلام )(؟) 

قال : « قلت له : جعلت فداك ان صاحي هذين جهلا أنيقفا بالمردلغة ؟ 


)١(‏ الفروع ج 4 ص 47 والتبذيب ج ه ص *79و44؟ والفقيه ج؟ 
ص 587 والوسائل الياب 56" من الوقوف بالمشعر . 

(؟) الفروع ج ؛ ص 499 والوسائل الباب 15 من الوقوف بالمشعر . 
واللفظ هكذا : « عن أبي بصي قال : قلت لأبي عبذالله (ع) . . .» 





جا (الدعاء الممتحب حين الوقوف بالمشعر ) بت 483انست 
فقال : يرجعان مكائهما فيقفان بالمشعر ساعة . قات : فانه لم يشيرهما احد 
حتى كان اليوم وقد نفر الثاس ؟ةال : فنكس رأسه ماءعة ثم قال : أليسا 
قد صليا الفداة بالمزدلفة ؟ قلت : بل . قال : ألدس قدتتتا في صلاتهما؟ 
قلت : بلى . فقال : تم حجبما . ثم قال : المشعر من المردلغة والمزداغة 
من المشعر ٠‏ وانما يكفيهما اليسير من الدعاء » . 

فيو محمول على حال الجبل وعدم أمكان الرجوع مع اتيانيم يما تضمنه 
الخيران من الذكر والدعاء ٠‏ وان ذلك قائم مقام نية الوقرف في الصورة 
اللذكورة . 

قال في من لا يحضره الفقيه )١(‏ : وروى في من جبل الوقوف بالمشعر: 
ان القنوت في صلاة الغداة بها يجرنه وان اليسير من الدعاء يكفى . ائترى 

الخامسة ‏ من المستحب في الوقوف مارواء ثقَة الاسلام في الصحيح 
او المسن عن معاوية بن عمار عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) قال: 
« أصبم على طبر بعدما تصلي الفجر » فقّف ان شئت قريباً من الجبل وان 
شئت حيث شئت » ناذا وقفت تاحمد الله عر وجل ) وان عليه » 
واذكر من آلائه وبلائه ها قدرت عليه » وصل على الني (صلىاشعليهوآله) 
ثم ليكن من قولك : اللهم رب المشعر الحرام فك رقبي من النار ٠واوسع‏ 
على من رزقك الحلال ٠‏ وادرأ عنى شر فسقة الجن والانس » الليم اتعخير 
مطلوب اليه وخير مدعو وخير مسؤول : ولكل وافد جائزة ء فاجعل جائزتي 

في موطني هذا ان تقيلني عثرتي وتقبل معذرئي وان تتجاوز من خطيثتي » 
)١(‏ ج ؟ ص *8؟ والوسائل الباب 5؟ من الوقوف بالمشعر . 
(5 الفروع ج ؛ ص 455 والوسائل الباب ١١‏ هن الوقوف بالمشعر. 








10817 سم ( الدعاء المستحب حين الوقوف بالمشعر ) جا 
الابل مواضع اختافها » . 

وقد تقدم )١(‏ في المقام الاول في محيحة الحلي ومعاوية بن عمار دعاء 
آخر » لكن ظاهر ذلك الخير انه وقت النزول وهذا الدعاء بعد الوقوف . 

ونقل العلامة في المغتلف عن ابن اليداج انه عد في اقسام الواجب 
الذكر لله تعالى والصلاة على الذي (صل الله عليه وآله) وعلى آله في الموقنين 
ثم قال بعد نقل ذلك عنه : والمشبور الاستحباب . وقد تقدم مايدل على 
ذلك في الوقوف بعرفة من الخبرين المنقواين ثمة . 

وقال السدوق في كتاب من لا يحضره الفقيه (؟) : وليكر. وقوفك 
واننععلى غسل » وقل : اللهموربالمشعر الحرام وربالركنوالمقام وربالحجر 
الاسود وزمزم ورب الايام المعلومات » فك رقبتي من النار » واوسيع علي" 
من وزقك الحلال ٠‏ وادرأ عنى شر فسقة الجن والانس وشر فسقة المرب 
والعجم » اللبم انت شير مطلوب|اليهوخير مدعو وخير مسؤول » ولكل وافد 
جائزة » فاجعل جائزتي في موطني هذا أن تقيلني عثرتي وتقبل معذرتي 
وتتجاوز عن خطيئتي » وتجعل التقوى من الدنيا زادي ٠‏ وتقلبني مفلحاً 
منجحاً مستجاباً لي بافشل مايرجع به احد من وفدكوحجاج بيتك الحرام . 
وادع الله ( عر وجل ) كثيراً .. . للى ار قأل : فاذا طلعت الشمس 
فاءترف لله ( عز وجل ) بذنوبك سبع مرات ٠‏ واسأله التوبة سبع مرات 


)١(‏ ص 1478و5؟4؛ 


9) ج 7 ص 7356 , 





ج11 ( حكم ترك الوقوف بالمقعر ) د 16 لد 


ا الا ا ااا 0 





الأقام الثالث في الادكام 

وفيه ايضأ مسائل : الاولى ‏ قد عرفت من ما تدم ان المشهور انه لو 
أفاض قبل الفجر عامداً بعد ان كان به (يلا صيم حجه وجيره بشأة . 

اما لو لم يقف بالمععر ليلاً ولا بعد الفجر عامد]ً ؛ فالظاهر انه 
لا خلاف بينبم في بطلان حجه . 

الا انه قد نقل العلامة في المنتبى عن الشيئ انه قال : مر._ ترك 
الوقوف بالمشعر متعمداً فعليه بدنة . 

لما روله حريز عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : «منافاض 
من عرفات مع [(ئأس » ولم يلبث معبم بجمع ومضى الى منى متعمداً أو 
مستشفا » فعليه بدنة م#. 

وظاهره الحكم بصحة حجه ووجوب البدنة عليه جبرا لنقصانه بترك الوتوف.. 

قال في المنتهى بعد نقل ذلك عنه : والوجه انه اذا ترك الوقوقبالمقعر 
عمدآً يطل حجه١١)‏ تقدم من ائه ركن يبمال !لمج بالاخلال به عمد , انترى . 

ونقل هذا القول في الدروس عن ابن الجنيد ايضأء حيث قال : الوثوف 
بالمشعر ركن اعظممزعرفة عندنا » فلو تعمد تركهبطلحجه ٠‏ وقول اب نالجنيد 
بوجوب البدنة لا غير ضعيف . ورواية حريز ‏ بوجوب البدنة على متعمد 


تركه او المستشف به متروكة محمولة على من وقف به ليلا قليلاً ثم مضى.انتبى 








4ة4 د ( حكم ترك الوقوف بالمشعر ) جا 








ل ا ا 
المتقدمة » وان تفاوتا باعتبار دلالة تلك عل الجبى بعاة وهذه عل الجير 
ببدنة . وهو قردب في مقام الجمع . 

ولو قيل بحملبا على بطلان الج ووجوب البدنة لم يكن بعيدا ء كما 
في للجامع قبل احد الموتفين من الحكم بفساد حجه مع وجوب البدنة , 
وأن اختلنا من حيثية اخرى ايضا . 

والعجب انه نقل عن الشيخ ( رحمه الله ) في المتتبى #بيل هذا الكلام 
انه قال : من فاته الوقوف بالمشعر فلا حج له على كل حال . 

واستدل عليه يما رواه عن عبيد الله وعمران ابن على الحلبيين عزن 
أبي عبدال ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا فانتك الردلغة فقد فاتك 
الحم » قال : وهذا خبر عام في من فاته ذلك عامداً او جاهلاً او على كل حال 

وهذا الكلام ظاهر في أن فوت الوقوف بالمشعر عنده موجب لبطلان 
الحج عمد او جهلاً او نسياناً . وهو كما ترى ‏ ظاهر المنافاة لماذكره 
من الكلام الأول ٠‏ 

وما ذكره ( قدس سره ) 2 من بطلان الحج يتك الوقوف وان كان 
جبلاً او نسياناً ‏ هو ظاهر حملة من الاصحاب ايضاً . 

الا ان الظاهر عندي من الاخبار والمغبوم منبا ان التارك للوقوف جاهلاً 
عليه الرجوع وان لم يدرك إلا الاضطراري . وأن استمر به الجمل حق 
فات وقت التدارك صم حجة . 

فاما ماايدل على الحكم الاول فصحيحة معاوية بر عمار وموثقة 


. الوسائل الباب “؟وه؟ من الوقوف بالمشعر‎ )١( 








ج11 ( حكم ترك الوقوف بالمعمر ) سد 186 سمه 


الو ا وياسادت: اتاتكاتاتكة “كاك ند لم ملعيق را 2 سيان و مون 


يونس ين يعقوب المتقدمتان )١(‏ في المسألة الاولى من مسائل | اللقام الثاني . 

واما مايدل على الثاني فروايةا محمد بن يحيى المتقدمتان (؟) لقا 
الثالثة من مسائل الفصل الثالك من المقسد الاول ٠»‏ ادلالتبما على ان من 
جهل ولم يقف بالمزدلفة ولم يبت حى اتى منى وفاته التدارك فانه لابأس به. 

والشيخ ( رحمه الله  )‏ بمد أن ١‏ شدل بشخير الحلبيين المتقدم عل بدلان 
المج بنرك الوقوف بالمشعر وقال : ان هذا الير عام في من فاته ذلك 
عامدا او جاملاً أو على كل حال - 

قال : ولا ينافيه مارواه محمد بن يحيى المثعمي ؛ ثم اورد الخيرين 
المعار اليبما » وحملبما ‏ بعد الطمن في الراوي ‏ على لاوقوف بالمشعر 
ولو قليلاً . وفيه ماقد بيثاء في الموضم الذي نقلنا فيه الخبرين . 

ومن وافتنا على دلالة الخبرين على ماذكرنا.ءن صحة حج الجاهل في 
الصورة المذكورة ‏ السيد السئند في المدارك حيث قال : وقد وردفيبحعض 
اأروايات مايدل على عدم بطلان حج الجاهل بذلك ؛ كر وابة عمد بن يحيى 
عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (؟) ثم ساق الخير كما ذكرثاء . ثمذكر 
جواب الشيش ( رحمه الله ) وحمله الخيرين على ما ذكرناه . ثم قأل بمده؛ 
ولا يخفى مافي هذا الحمل من البعد . 

ويذلك شعر كلام الدروس ايسا حيث قال : ولو ترك الوكوف 
بالمشعر جبلا يطل حجهعئد الشيخ فيالتهذيب » ورواية محمدين يحيى بخلافه ٠‏ 

وتأولبا الشيخ على تارك كمال الوقوف جبلاً وقد اتى باليسيد منه . انتبى . 


(1) ص 488 '(؟) من ذء4؛ 


(؟) تقدمت اص ث١4‏ 





4856 سم ( وقت الافاضة من المشعر ) ١‏ 
| الثائية ‏ اختلف الاصحاب ( رضوان الله تعال ‏ عليهم ) في وقت 
الافاضة من المشعر ٠‏ فقال الشييخ : فاذا كان قبل طلوع الشمس بقليلرجع 
الى منى » ولا يجوز وادي محسر الا بعد طلوع الشمسركولا يجوز للامام أن يخرج 
من المشعر إلا بعد طلوعالشمس ٠‏ وان آخر غيد الامام الخروجالىبعد طلوع 
العمس لم يكن به بأس . وقال ابن أبي عقيل : فاذا اشرق الغجر وتبين 
ورأت الابل مواضع اخغافها اناض بالسكينة والوقار والدعاء والاستغفار . 

قال في المختلف بعد نتلذلك عنهما : وهذا الكلام من الشيخين( رهما الله) 
يدل على اولوية الافاضة قبل طلوع الشدس وكذا تال ابن الجنيد وابن حمزة 
ثم نقل عن علي بن بابويه أنه قال :واياك أن تغيض منها قبل طاوعالشمس 
ولا هن عرفات قبل غرويبا , فيلزمك دم شأة . ونقل عن الصدوق انه قال: 
ولا يجوز للرجل الافاضة قبل طلوع الشمس ولا من عرفات قبل غروهاء 
فيلزمه دم شاة . قال : وهذا الكلام يشعر يوجوب اللبث الى طلوعالشمس 
ثم نقل عن المفيد ( رحمه الله ) أنه قال : فاذا طلعت الشمس فليفض مئها 
الى منى ٠‏ ولا يفض قبل طلوع الشمس الا مشطر! وكذا قال السيد 
المرتضى وسلار . ثم نقل عن أبي الصلاح انه قال : وليقف داعيا الىان 
تطلم الشمس :ولا يجوز للمشختار أن يفيض منه حق تطلع. الشمس . وعد 
ابن حمرة في (لواجبات الاقامة بالمشعر للامام الى ان تطلم الشمس . وقال 
ابن ادريس : وملازمة الموضع الى ان تطلع الشمس مندوب غيد واجبٍ . 
هذ! كلامه في المختلف . 

والعجب انه مع ذلك قأل في المنتهى بعد الكلام في المسألة : اذا ثبت 
هذا فلو دفع قبل الاسنار بعد طلوع النجر او بعد طلوع الشمس لم يكن 








جا ( وقت الائاشة من المشعر ) ل[ #ه4 لم 
مأثوماً , ولا نعل فيه خلافاً . اتنبى . والاختلاف بين الكلامين اظبر من 
أن يخفى . 

اقول : والذى وقفت عليه من الاخبار المتعلقة بهذه المسألة مارواه في 
الكافي عرض أسحاق بن عمار في الموثق )١(‏ قال : « سألت أيا ابراهيم 
( عليه السلام ) . اي ساعة احب اليك أن افيض من مع ؟ قال : قبل 
ان تطلح الشمس يقليل فبو احب السامات الى" . قلت : فان مكثنا حق 
تطلم الشمس ؟ قال : لابأس ». 

وعن هشام بن الحكم في السحيم أو الحسن عن أبي عيد الله ( عليه 
السلام)(؟) . قال « لا تجاوز و(دي بحسر حق تطلع الشمس » . 

وروى الشيخ في الصحيح عر._ معاوية بن حكيم (5) تقال : « سألت 
أبا ابراهيم ( عليه السلام) : اي ساعة احب اليك ان تفيش من حمع ؟» 
وذكر مثل الحديث الاول . 

وعن ميل بن دراج عن أبي عبدالله ( عليه السلام ) (4) قال :« ينبغي 
للامام ان يقف بجمع حق تطلم العمس 2٠‏ وسائر الثاس إن شاموا عجلرا 
وان شامءوا آخروا » . 

وعن معاوية بن عمار عن أبي عبد الله ( عليه السلام ) (5) قال : 
«اثم أفض حيث يشرق لك ثبيد وترى الابل مواضع اخفافبا ؛ قال أبوعبدالله 
( عليه السلام ) : كان لهل الجاهلية يقولون : « اشرق ثبيد ‏ يعتون 
(1)و()و(؛) الوسائل الباب ٠١‏ من الوقوف بالمشعر. 

م الوسائل (لباب ١٠١‏ من الوقوف بالمشعر . وفي المخطوطة هكذا : 
« في الصحيم أوالموثق عن معاوية بن حكيم ». 

(0) التبذيب ج ه ص 149 والوسائل الباب ١6‏ من الوقوف بالمشعر. 





488 د ( وقت الافاضة من المشعر ) جا 
خلاف اهل الجاهلية » كانوا يفيضون بايجاف الخيل وايضاع الابل ٠‏ فأفاض 
رسول الله ( صل الله عليه وآله ) خلاف ذلك بالسكيئة والوقار والدعةء 
فافض بذكر الله تعالى والاستغتار وحرك به لسانك . . . الحديث ». 

وقال في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ : « واياك ان تفيض هنبا قبلطلوع 
القمس ٠‏ ولا من عرفات قبل غروببا » فيلزمك الدم . وروى أنه يفيض 
من المشعر اذا انفجر الصبح وبان في الارض اشفافالبعير وآثار الحوافر». 

والمغبوم من ماعدا عبارة كتاب الفقه من الاخبار المذكورة هو أنه 
يجوز التعجيل في الافاضة قبل طلوع الشمس والتأخير . الا ان الاو لافضل 
وهذه الاخيار مستئد الشيخ ومن تبعه . وعبارة كتاب الفقه صريحة في 
مذهبالصدوقين بل عبارتاهما انما اخذتامنهذهالعيارة كما عر فت فيغير موضع 
من ما تقدم » وان غير الاسلوب في عبارة الفقيه . واما عبارة أبيه في 
الرسالة فبي حذو عيارة الكتاب الا في تفسيره الدم يدم شاة (؟) وهو 
( عليه السلام ) بعد أن اثتى بهذه العبارة نسب القول الآخر الذي دلت 
عليه الاخبار المذكورة الى الرواية . وريما اشعر ذلك بكون الرواية يذلك 
انما خرجت مخرج التقية ء حيث انه ( عليه السلام ) اعتوف يأن ذلك 
مروى عن آبائه ( عليبم السلام ) ومع ذلك عدل عنه وأوجب التأخير الى 
طلوع الشمس ؛ والدم على من خالف ذلك وجعل الحكم هذا كالحكمقي 
عرفات أو افاض منها قبل الغروب . 





() ص 78 . 
() كلمة « يدم شاة » في المخطوطة . 





ج1١1‏ ( اعتبار النية قُِ الوتوي بالمشعر ) لااه4 د 





عيج هديعي سمه بر مميدم سيب بام لعجي ليحي سسب حيمس نقد 


ويعضد ذَلك ها ذكره العلامة في المنتبى حيث قال بعد البحث فالمسالة 
ودكر خبري أسحاق ومعاوية بن كيم : اذا عرفت هذا فاه يستحب 
الافاضة بعد الاسفار قبل طلوع الشمس بتليل , على ما تشمنه الحديشان 
الاولان ٠‏ وبه قال الشاقعي واد وأصحاب الرلي ٠‏ وكان مالك يرىالدقم 
قبل الاسفار )١(‏ . 

وهو ظاهر في أن مادلت عليه هذه الاخبار مذهب الجمبور , الا إن 
متأخري اصحابنا ( رضوان الله تعالى ب عليهم ) حيث لم يصل البيم ما 
يخالفبا دوا عليبا » فالمذر ليم واضم » والمتقدمون سيما الصدوئارن. 
لا عثروا على ما شالفبا أطرحوها وتمسكوا بغير ها . فان القول بوجوب الليث 
الى طلوع الشمس مذهب جمع مثوم كما تقدم . والظاهر انيم لم يصيروا 
الى ذلك مح وصول هذه الاخبار اليبم الا من حيث الوقوف على دليل 
سواها ٠‏ والدليل من عبارة كتاب الفقه واضح كما عرفت . 

وبالجملة فالاحتياط يقتضي التأخير الى طلوع الشمس ٠»‏ والخروج قبله 
لايخلو من الاشكال » كما عرفت من عبارته ( عليه السلام ) في كتاب 
الفقه ٠‏ والكتاب عندنا ‏ كما عرفت في غير موضم ‏ معتمد كما اعتمده 
الصدوقان ( نور الله تعالى ‏ مرقديوما ) . والله العالم . 

الثالثة ‏ قد عرفت من ما تقدم ان الواجب في الوقوف (لنية كغيرهمن 
العبادات من غير خلاف يعرف ٠‏ وعلى هذا لو نوى الوقوف ثم نام أو جن 
أو أغمى عليه صم وقوفه » وهو المعروف من مذهب الاصحاب ( رضوان 
الله عليبم) لأن الركن من الوقوف مسماء ٠‏ وهو يحصل بآن يسير بعد النية 





, 3” الغنى 7 ص 15# طبع عام‎ )١( 





1ه ( اعتبار النية في الوقوف بالمشعر ) ج١1‏ 
وقال الشيخ في المبسوط : المواضع التي يجب أن يكون الائسان فيها 
مفيقً حى تجرئه اربعة : الاحرام والوقوف بالموقةبين والطواف والسعي 
وصلاة الطواف حكمبا حكم الاربعة سواء . وكذلك لواف النساء؛ وكذلك 
حكم الثوم سواه ٠‏ والاولى ان نقول يصمح منه الوقوف بالموتغين وان كان 
نائمآ » لأن الغرض الكون فيه لا الذكر . وقال ابن ادريس بعد نقلذلك 
عنه : هذا غير وأضم ء ولايد من ئية الوقوف بغير خلاف » والاجاععليه. 
الا انه قال في نهايته : ومن حضر المناسك طلا ورتيبا في موضعبا الا 
انه كان سكران ٠‏ فلا حج له »وكان عليه المج من قابل . وهذا هو الواشح 
الصحيم الذي تقتضيه الامول . قال : والاولى عندي أنه لا يصمم منهشيء 
من العبادات اذا كان مجنوناً . لان الرسول ( صل اله عليه وآله ) قال 
« الاعمال بالنيات » )١(‏ ودائما لامرىءمانوى » (؟) والنية لا تصيم منه . 
وقال تعالى : دوما لاحد عنده من نعمة تجرى الاابتغاء وجه ربهالاعلل »(6) 
فنغى ( تعالى ) ان يجزى احد بعمله الا مااريد وطلب به وجه ريهالاعلى 
والمجئون لا ارادة له . 
وقال في المختلف بعد نقل القولين المذكورين : واعل ان الشيخ شرط 

المقل في المواضع التي يفوت الحج بتركبا » وما عداها بيجب عليه فملبا 
ولكن يجرئه الحج » فقوله ‏ : « المواضع ألتي يجب أن يكون الانسان 
فيها مفيقاً حى يجرئه اربعة »- يشيد بذاك الى إجراء الحج » وحينئذ يتم 


(١)و(؟)‏ الوسائل الباي © من مقدمة العبادات والباب ١‏ من النية في 
الصلاة والباب ؟" من وجوب الصوم . 
(5؟) سورة الليل الآية واو١؟‏ . 





مج ( فوت لجيج بنرت الوقوفين ) 4061 سم 
كلامه . واما الوقوف للثائم فتقول : اذا ابتدا الوقوف بالتيسة اجزآه 
الكون وان كان نائماً » ولا يجب استمرار الانتباه في حميع الوقت » فان 
قصد الشيخ وابن ادريس ذلك فتّد اصابا واتفمًا ٠‏ وآن قصد الشيم تسويغ 








ابتداء الوقوف للنائم من غير نية ١‏ أو قصد أبن ادريس استمرار الانتباه 
منعنا ماقمداء ؛ اما الاول فلما قاله ابن لدريس » فانه لا يدل الا على 
ما اخترناه » واما الثاني فلما قاله الشيخ (رحه الل ) . انتبى . وهو جيد. 

ثم ان ظاهر كلام الشيخ (رحمه الله تعالى ) الفرق بين الاغماء والجنون 
وبين النوم » حيث اشترط في صحة تلك الاشياء المذكورة ان يكون مفيقا 
وقال بصحة الوقوف وان كان فائماً . وهو غير جيد لاشتراك الجميع يعدم 
الاتيان بالنية » والكون في ذلك المكان حاصل للجميع ايشأ » فان اكتفى 
بمجرد الكون فينبغي القول بالصحة في الجميع ء وان اشترط فيه امر زائد 
على جرد الكون وهو النية فيكون ذلك في الجميم ايض فلا وجه للفرق حينئذ. 

قال في الدروس : والواجب فيه ستة . الاول ؛ النية . .. إلى ان 
قال : وخامسها السلامة من الجئون والافماء والسكر والنوم في جزء منالوقت.* 

وظاهر عبارة الشرائع الخلاف في ذلك: حيث قال : وأو نوى الوقوف 
ثم نام أو جن أو اغمى عليه » صح وقوفه» وقيل لا. ولم نقف لبذا القول 
على قائل به . 

الرابعة ‏ اجمع الاصحاب ( رضوان الله تعالى علييم ) على ان من فاته 
الوقوفان في وقتبما فقد فاته امسج ؛ وسقط عنه بقية افماله » وتحلل 
بعمرة مقردة ٠‏ 

ويدل عليه جلة من الاخبار : مها : مارواه الشيخ في المحيح عن 





1 لا 8 

ا المج ٠‏ قال : 58 أبو ان ( عليه نل نما 0 
سائق للبدي او مغرد للحج او متمتع بالعمرة الى اليج قدم وقد فاته الجج 
فليجعلبا عمرة وعليه المج من قابل » . 

وعن الحلي في الصحيح عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) في حديث 
قال : « فان لم يدرك المشعر الحرام فقد فاته الحج ٠‏ فيجعلبا عمرة مغردة 
وعليه الحج من قابل ». 

وعن محمد بن سئان (*) #ال : « سألت أبا الحسن ( عليه السلام ) 
عن رجل دخل مكة مفردا للحج فخشى أن يغوته الموتفان . فقال : له 
يومه الى طلوع الشمس من يوم التحر » فاذا طلعت الشمس فليس لدحج 
فقلت : كيف يصنع باحرامه ؟ فقال : يأتي مكة فيطوف يالبيت » ويسعى 
بين الصفا والمروة . فقات له : اذا صئع ذلك فما يصاع بعد ؟ قال : 
إن شاه أقام بمكة وان شاء رجع الى النأس يمنى ؛ وليس منهم في شيء ‏ 
فان شاه رجع الى اهله » وعليه الحج من قابل » . 





)١(‏ التهذيب ج ه ص 54 والوسائل الباب "5 من الوقوف بالمشعر. 

(؟) التهذيب ج ه ص 189 والوسائل الباب "لا من ابارت بالمشعر. 
الرقم "3 . 

() التبذيب جه ص ١5؟‏ والوسائل الباب ؟؟ من الوقوف بالمشمر. 
والراوي للاص المذحكور هر ( اسحاق بن عبد الله ) واللفظ في حديث 
( محمد بن سئأن ) يختلف عنه كما يظبر بمراجعة الرقم ( 4 و ه ) في 
الوسائل والرقم ( 584 و 485 ) في التهذيب . 





1 (فوت الهج بغرت الوقوتين ) 498 سس 
وعن حرير في الصحيح(١)‏ قال : « سألت أبا عبدالله (عليهالسلام) عن 
رجل مفرد للحج فاته الموتفان يما . فقال : له الى طلوع الشمس من 
يوم النحر ٠‏ فان طلعت الشمس من يوم النحر فليس له مج ٠‏ ويجعلبا 
عمرة . وعليه المج من قابل » . 
ورواه-ني موضع آثخر (؟) وزاد فبه : «قلت ؛: كيف يسنم ؟ قال : 
يطوف بالبيت ٠‏ وبالصفا والمروة ٠‏ فان شاء اقام بمكة وان شاء اقام بمنى 
مع الناس » وأن شاء ذهب حيث شاه ليس هو من الناس في شيء *» . 
وعن معاوية بن عمار في الصحيمم ("©) قال : « قلت لأبي عبد الله 
( عليه السلام ) : رجل جاء حاجا نفاته المج ولم يكن طاف ؟ قال : 
يقيم مع الناس حراما ايام !لتشريق ٠‏ ولا عمرة فيها ٠‏ فاذا انقضعطاف 
بالبيت؛وسعى بين لصفا والمروة » واحل ٠‏ وعليه المج من تايل يرم من حيث احرم». 
وروى المشايخ الثلاثة ( عطر الله تعالى مراقدهم ) في الصحيح الى 
داود الرقي (4) وفيه خلاف » قال : «كنت مم أبي عبدالله (عليهالسلام) 
اذ جاء رجل فقال : ان قوم قدموا يوم النحر وقد فاتهم اليج ؟ فقال : 
نسأل الله العافية » لرى أن يبريق كل واحد منهم دم شأة ؛ ويحلون ٠‏ 
وعلييم الحج من قايل أن انصرفوا الى بلادهم » وأن اقاموا حق تمشي 
)١(‏ التبذيب ج ه ص ١5؟‏ والوسائل الباب ؟ من الوقوف بالمشعر. 
(؟) التبذيب ج ه ص 48١‏ والوسائل الباب /؟ من الوقوف بالمشعر. 
(؟) التبذيب ج ه ص 555 والوسائل !؟ من الوقوف بالمشعر . 
(؛) الفروع ج 4 ص 7«0؛ والتبذيب ج ه ص 155 و 486١‏ والفقيه 
ج ؟ ص 84؟ والوسائل الباب /؟ من الوقوف بالمشعر . 





4504 الس (من فاته الوقوفان يتحلل بعمرة ) ج1 
ايام التشريق بمكة ثم خرجوا الى بعض مواقيت اهل مكة فاحرموا منه 
واعتمروا فليس عليبم الحج من قابل » . 

وعن ضريس برى أعين في الصحيح )١(‏ قال : « سألت أبا جمفر 
( عليه السلام ) عن رجل خرج متمتعا بالعمرة إلى الحج فلم يبلغ مكة 
الا يوم النحر . فقال : يقيم على احرامه ويقطع التلبية حين يدخل مكة 
فيطوف ويسعى بين الصفا والمروة ؛ ويحلق رأسه » وينصرف الى اهله ان 
شاء . وقال : هذا لمن اشترط على ربه عند أحرامه ٠‏ فان لم يكن اشترط 
فان عليه الحج من قابل » . 

وهذه الرواية رواها الصدوق عن الحسئ بن بوب عن على ين رثاب 
عن ضريس مثله (؟) الا انه زاد بعد قوله ؛ « ويحلق رأسه » ؛ «ويذببح 
شانه » وزاد في آخرها : «فان لم يشترط فان عليه الحج والعمرة من قابل ». 

والكلام في هذه الاخبار في مواضع : احدها : انها قد اتفقت على 
ماذكرناه من الحكم بان من فاته الموقفان , بطل <جه , وسقط عنه اتمامه 
وتحلل بعمرة مفردة . 

ومعنى تحلله بالعمرة على ماذكره في المنتبى أنه ينقل احرامه بالئية من 
الحج الى العمرة ثم يأتي بافعالها . 

قال في المدارك : ويحتمل قوياً اثقلاب الاحرام اليها بمجرد الغوات 
كما هو ظاهر اختيار العلامة في موضع من القواعد والشهيد في الدروس» 





)١(‏ التبذيب جه ص 41915550؟ والوسائل الياب 77 من الوقوف بالمشعر. 
(؟) الفقيه ج ؟ ص "74 والوسائل الباب 7 من الوقوف بالمشعر . 





ج13 ( هل المج بفوته ينقلب إلى العمرة؟ ) 458 له 


ميم باقع تحلص سحي ل ببباييت سوج د يمحي بيتس يسمي ١‏ سن سارت لمم سيضاء ١‏ لصم عاصاييت لمتفييايب سيت 


لقوله ( عليه السلام ) في صحيحة معاوية بن عمار المتقدمة )١(‏ : 
مع الناس حراعاً ايام التشريق ولا عمرة فيهافاذا انتنت ٠‏ 2 
وسعى بين السفا والمروة . . . الحديث » وفي صحيحة ضريس (1)ويقيم 
على احرامه ؛ ويقطع التلبية حين يدل مكة, فيطوف ١‏ ويسمى بين الما 
والمروة » ويحلق رأسه » وينصرف الى اهله ان شاء . . . » دلبعالروايتان 
على وجوب الاتيان بافعال العمرة على من فاته المج من فير تعرض لنقل 
النية ؛ فلا تكون الئية معتيرة . ولا يناني ذلك قوله ر( عليه السلام ) فى 
صحيحة معاويةبنعمار (؟) : دفليجعلبا عمرة » لأن الظاهر ان مع جعلبا 
عمرة الاثيان بافعال العمرة . ولا ريب أن العدول اولى واحوط . انتبى 
اقول : لا يضفى عليك ما في هذا الكلام من الغفلة او المجازفة ٠‏ وذالك 
فان الطواف والسعي والتقصير لا عغخرج له من أن يكون في حج أو عمرة 
اذ لاثالك , ولم يشرع ذلك خارجا عن الفردين المذكورين , وحينئذ فاذا 
اتتفى كونها للحج تعينان تكونللعمرة » ولامعنى لكونباللعمرة وهو لم يقصد يبا 
للعمرة . لأنالعباداتبل الافعال مطلقا لا يمتاز بعضبا عن بعش الا بالقصسود 
والنيات ٠‏ كلطمة اليتيم تأديبأ وظلماً » ونحوها» فكيف تصير عمرةبمجرد 
فوات الحج من غير إن يقد العدول باحرامه الى افعال العمرة ؟ والتمبير 
بقوله : « يجملها عمرة » ليس مقصوراً على صحيحة معاوية بن همار بل 
اكثر الروايات المتقدمة قد تضمن ذلك ؛ كصحيحة معاوية المذكورةوصحيحة 








455 برقم " ص‎ )١( 
ص44‎ ١ المتقدمة برقم‎ )0 
455 ص‎ ١ المتقدمة برقم‎ )6( 





ل ( عل يجب البدي على من فاته المج ؟ ) ج13 
الحلي وصحيحة حرير » وهذا هو الذي يرافق القواعد ااقررة والضوايط 
المعتيرة من وجوب النية في العبادة والقصد اليبا » وهو الذي دلت عليه 
الاخبار في مقامات العدول في الصلاة وفيرها ٠‏ من وجوب نية العبادة الي 
بريد العدول اليبا وقصدها ٠‏ وما اطلق من الروايات التي ذكرها ونحوما 
يجب حمله على هذه الروايات المقيدة حمل المطلق على المقيد . على ان الظاهر 
من عبارة الدروس هو التردد لا اختيار الائقلاب بمجرد الفوات كماذكره 
فانه قال : وهل ينقلب إحرامه او يقليه بالئية ؟ الاحوط الثاني » ورواية 
حمد بن سئان )١(‏ : « نبي عمرة مفردة » تدل على الاول » وروايةمعاوية(؟) 
د فليجعاها عمرة » تدل عل الثاني . انتبى . وظاهره التوقف هن حيث 
تعارض الروايتين عنده ٠‏ وانما صار الى الثاني احتياطاً لذلك . 

وبالجملة فكلامهم هذا مبنى عل النية الاصطلاحية التي هي عبارة عن 
الحديث النفسي والتصوير الفكري الذي قد مرفت في غير موضع أنه ليس 
هو النية حقيقة » والا فانه لا يخفى على ذي دراية ان حجلة افمال المتلاء 
لا تصدر الا عن القصود والنيات ؛ سيمأ في مقام الاشتراك والتعدد ؛ فلابد 
من القصود المميدة » فكيف يتم انه يأتي بالعمرة بعد تلبسه باحرام الحج 
من غير أن يتصد الى كونها عمرة ؟ ما هذا الا غفلة ظاهرة . 

وثائيها : ان المشبور بين الاصحاب ( رضوان الله - تعالى ‏ عليهم ) 
أنه لاهدى على من فاته المج تمتعا كان أو افرادا ٠‏ وهذا هو ظاهر اكثر 
الاخيار المتقدمة ٠»‏ لورودها في مقام البيان عارية من التعرض له . 

. من الوقوف بالمشعر‎ 7١ التهذيب ج © ص 16 والوسائل الباب‎ )١( 

4189 ص‎ ١ المتقدمة برقم‎ )١( 





اج ( هل يجب البدي على من فاته احج ) 459 اسم 
واما القارن فقد صرح الاسحاب ( رضوان الله عليهم ) بأنه يتحر هديه 
بعد بطلائ الحج يمكة لا يمنى . لعدم سلامة المج . ونقل في الدروس عن 
الشين هلي بن الحسين بن بابويه وابنه الصدوق 7 أوجبا عل المتمتم بالعمرة 
يفوته الموقغان العمرة ودم شاة ٠‏ ولا شيء على المفرد سوى العمرة . 
ونقل الشيخ عن بعض الاصحاب ( رضوان الله علييم ) قولاً بوجوب 
الهدي للفوات مطلقاً واحتس له برولية داود بن فرقد المتقدمة )١(‏ . واجاب 
العلامة في المنترى عنبا بالممل على الاستصياب ١(ي‏ كون تلك اللحجة مستحبة 
لا واجبة . والشيخ سملها على كون الغائت ندباً او على من اشترط ني حال 
احرامه ٠‏ لرواية ضريس المتقدمة (؟) حيث انها مصرحة بان الشترطتكنيه 
العمرة وغيره يحج هن ابل . وقد اعترض هذا الحمل الثاني حملة من 
الاصحاب ‏ منبم : العلامة في المنتبى والشبيد في الدروس ‏ بأنه ان كان 
الحج واجبأ لم يسقط وجوبه بالاشتراط حى انه لايجب قضاؤه في العام 
القابل ٠‏ وان لم يكن واجبأ لم يجب بترك الاشتراط . قال في المنتهى : 
والوجه في هذه الرواية الثانية ‏ واشار بها الى رواية شريس - حمل الزام 
الحج في العام القابل مع ترك الاشتراط على شدة الاستحباب ٠‏ انترى 
ثمان العلامة في المنتبى بعد (ناختار حملرواية داود بن فرقد علىالحج 
المندوب ‏ كما هو 'احد احتمالي الشيخ ‏ اعترض على نفسه » فقال : لا 
يقال : لو كان كذلك لما قال في اول الخبر : « وعليبم الحج من قابل ان 
انصرفوا الى بلادهم » فانه اذا كان الحج تطوماً لا يجب عليه الرجوع من 








(3) برقم 4 ص 4719. 
(9) برقم ١١ص‏ 454. 





ال ؟ !1 لك ( هل يجب اأبدي على من فاته المج ؟ ) جا 
الرجوع من قابل مع الانصراف لانهم حينة_ذ يكونون قد تركوا الطواف 
والسعي والتقصير ؛ وهو العمرة التي اوجبنا تحللهم يها » فوجب عليبم 
الرجوع من قابل للاتيان بالطواف والسعي » ولا يجب الرجوع لاداء المج 
ثانياً . انتبى . ولا يخفى عليك مافيه ٠‏ فان الخهى صريم في انديجب الحج 
من قابل لا العمرة كما يدعيه . 

وبالجملة فالظاهر عندي هو بعد هذه المحامل ؛ لما فيها مر هزيد 
التكلفات والبعد عن ظاهر تلك الروايات . 

والاقرب عندي حمل وجوب البدى الذي دلت عليه رولية داودينفرقد 
- ومثلبا صحيدة ضريس الاخرى ‏ على التقية » وكذا وجوب اعادة المج 
من قابل اذ! كان مندوياً عل التقية . 

فاما التقية الاولى فيدل عليبا ماذكره في المنتبى . حيث قال : وهل 
يجب على فائت الحج البدي ام لا ؟ فيه قولان : احدهما : أنه لا يجب 
قاله الفيخ ( رحمه الله ) وهو ول اصحاب |الرأي ٠‏ وثائيبما : يجب عليه 
الهدي ٠‏ وبه قال الشافعي واكثر الفقباء )١(‏ ونقله الشيخ عن يعض اصحاينا 

واما التقية الثانية فيدل عليبا ماذكره في الكتاب المذكور ايضا » 
حيث قال : اذا كان الفائت واجياً كحجة الاسلام أو منذورة أو غيرذلك 
من أنواع الواجبات » وجب القضاء ٠‏ ولا تجزئه العمرة التي فعلباللتحلل » 
وآن لم يكن الحج واجباً ' لم يجب عليه القضاء » وبه قال عطاء و(حمد في 
احدى الروايتين ومالك في احد القولين ء وقال الشافعي يجب القضاء وان 





. 1858 المغني ج " ص 58ه و ةله طيع عام‎ )١( 





1 ( هل يجب البدي على من فاته الحبة) 5 
كان المج تطوعاً ٠‏ وبه قال ابن عباس وابن الزبير ومروان واصحابالرأي(1) 
ثم نقل احتجاجهم بقول الني ( صلى الله عليه وآله ) (؟) : « من فاته 
الحج فليتحلل بعمرة , وعليه الحج من قابل » ولآن الحج يلزم بالشروع فيه 
فيكون حكمه حكم الواجب . 

وعلى ماذكرناه تكون رواية داود الرقي (*) محمولة على الحج المندوبء 
وانه يجب ان يتحلل منه بالبدى ٠‏ ثم بعد احلاله فان اتى بالعمرة فلا 
حج عليه من قابل » وان لم يأت يبا وجب عليه القضاه . وكل منوجوب 
الهدى ووجوب القضاء انما خرج مخرج التقية . 

قال ني المدارك : وهل يجب البدي على فائت المي ؟ قيزلا وهوالمغبور 
بين الاصحاب » تمسكا بمقتضى الاصل السالم . وحكى الشيخ عن بعضش 
أصحابنا قولاً بالوجوب , لورود الامر به ني رواية داود الرقي (4) وهي 
ضعيغة السند ٠‏ فلا يمكن التعويل عليها في اثبات حكم مخالف للاصل. اتنهى . 

وفيه ان صحيحة ضريس )١(‏ المنقولة من كتاب من لا يحضره الفقيه 
قد اشتملت على ذكر الهدي ايضاً » وبه يظهر أن محرد طمنه في روايسة 

داود لا يقطع مادة الاشكال ٠‏ بناء على هذا الاصطلاح الواضمم الاختلال ؛ 

0 (0) المفتى ج؟ ص 018 و ؤله طبع عام 048"( . 

)١(‏ المغني ج " ص 018 طبع عام ١١048‏ عن الدار قطني عن أبنعياس 
عن رسول لله ( ص ) واللفظ : « من فائه عرفات فاته الحم فليحل بعمرة 
وعليه الحج من قابل » . 


(9)و(4) المتقدمة برقم ؛ ص 456 . 
(0) المتقدمة برقم ١‏ ص484 





سس لا الس ( هل يجب الحج من قايل بفوت المج ؟ ) جا 
وانما الجواب الحق ما قدمثاه . 

واما ما تقدمئا نقله عن العسدوقين فلم نقف فيدعل دليل . والله العالى . 

وثالئها : ان اكثر الروايات المتقدمة قد صرح بأن عليه الحج من قابل 
وهو محمول عند الاصحاب ( رضوان الله علييم ) على الحج الواجب المستقر 
فان المندوب وان وجب بالهشروع الا أنه مق لم يكن فواته بتقصير المكلف 
فانه لا يلحقه اثم بتركه ٠‏ ولا دليل على وجوب قضائه فيسقط البتنة. 
والواجب الغيد المستقر »فلو بادر به في عام الوجوب وفاته من غير تغريط 
فلا قضاء عليه في ظاهر كلام الاصحاب ( رضوان الله علييم ) . 

ونقل في المدارك عن الشيخ في التبذيب ان من اشترط في حال الاحرام 
يسقط عنه القضاء ء واو لم يشترط وجب * وأحتج يصحيحة ضريس المتقدمة(١)‏ 
وظاهره حمل الصحيحة المذكورة على صورة الحج الواجب الغي المستقر . 
وفيهمالا يخفى » فانه لا قرينة في الخير ‏ ولا اشعار فضلاً عنالتصرييم - 
تؤذن ببذا الحمل . وقد عرذت مافي الرواية من الاشكال وعخالفة الاصول 
المقررة . ولا اعرف لبا وجمأ تحمل عليه الا التقية (اتي هي في اختلاف 
الاحكام الشرعية اصل كل بلية والا فالارجاع الى قائلبا ( عليه السلام ). 

ورابعها : انه قد صرح جلة من الامحاب ( رضوان الله عليبم ) بأن 
هذه العمرة التي يتحلل بها لا تجرىء عن العمرة الواجبة وهي عمرةالاسلام 
لأن سبب هذه فوات الحج فاجراؤها عن العمرة الواجبة باصل الاسلام يحتاج 
الى دليل ٠‏ وليس فليس.وهو جيد. ء 

وخامسها : أنه قد صرح الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) بأنوستحب 


454 برقم اص‎ )١( 





جا ( استحباب (اتقاط حصى الجمار من المشهر) سس الام اس 
الاقامة بمنى ايام التشريق ٠‏ ثم الائيان بالعمرة التي يتحلل يها ٠‏ واستدارا 
على ذلك بصحيحة معاوية بن عمار المتقدمة )١(‏ وقد تقدم (؟) في المسألة 
الرايعة من المطلب الثاني في العمرة المفردة ما يؤذن بقولهم بالوجوب ؛ كما 
هو ظاهر الخير المذ كور . 

وسادسها : إن ظاهر الاخب_ار الأ.كورة هو وجرب العدول الى العمرة 
والتحلل في أشبر لحي ؛ ولاسيما محيحة معاوية بن عمار وروايةداودالرق(؟) 
المصرحتينبالاتانبها بعد ايأمالتشريق . والاصحاب قد ذكرو! هنا انه لو اراد 
من فاته الحج البقاه على احرامه الى القابل ليمج به فهل يجوز له ذلك 
لم لا ؟ صرح حملة : هنهم : العلامة والشهيد بعدم الجواز » ولا ريب انه 
ظاهر الاخبار المذكورة» لدلائته! على الامر بالعدول الذيهو حقَيقّةفي الوجوب 
فلا يجوز االبتاء سيئئد . 

وسابعبا : إن ظاهر الاخبار المذكورة ترقف تحلله على الائيان بافمال 
العمرة » فلو رجح الى بلاده «لمايأت بها ٠‏ فلا اشكال في بقائه على حر امه 
ولو تعذر عليه العود لوف الطريق فهو ممدود عن (كمال العمرة ؛ فله 
التحلل بالذبم والتقصير في بلده . ولو عاد قبل التحلل لم يحتج الى تجديد 
احرام مستأئف من الميقات وان طال الزمان ٠‏ ثم يأتي بافعال العمرة 
الواجبة عليه » ثم يأتي بعدها يما اراد من النسك . 

الخامسة . يستحب الثقاط حصى الجمار من المشعر ' وهي سيعورن. 





455 برقم "ا ص‎ )١( 
ص 304 و ه06"‎ )9( 


(6) المتقدمتين ص47 


0 





سا 49# سب ( شروط حمى الجمار ) ج1١‏ 
حصاة ؛ فان اخذ زائدآ احتياطاً فلابأس . 

ولبا شروط واجبة ومستحبة ٠‏ فمنبا : أن تكون من الحرم ولا تجزىء 
من غيره ٠.‏ 

ويدل عليه مارواه دُمَة الاسلام في الصحيس او الحسن عن زرارة عن 
أبي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « حصى الجمار ان اخذته من 
الحرم اجرأك . وان اخذثه من غير الحرم لم يجرئك . قال : وقال : لا 
ترمى الجمار الا بالحصسى » وهي صريحة الدلالة في المطلوب . 

ومرسلة حرير عن من أخيره عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) (؟) قال 
0 سألته من إين ينبغي اخذ حسى الجمار ؟ قال : لا تأخذه هن موضعين : 
من خارج الحرم ٠‏ ومن حصى الجمار » ولابأس بأخذه من سائر الحرم ». 

ومنبا : ان الافضل أن تكون من المزدلفة . 

ويدل عليه مارواء في الكافي في الصحيح او الحسن عن معاوية بنعمار(؟) 
قال : « خذ حصى الجمار من مع وان اخذته من رحلك بمنى اجرأك » 
وفي الصحيم عن ربعى عن أبي عبدالل ( عليه السلام ) مثله (4) . 
)١(‏ الفروع ج 4 ص //4 والتبذيب ج ه ص ١55‏ والوسائل الباب 
5 من الوقوف بالمشعر والباب 4 من رمي حمرة العقبة . 

(؟) الفروع ج ؛ ص 408 والتهذيب ج ه ص 196 والوسائل (اباب 
هن الوقوف بالمشعر . 

(؟) الفروع ج ؛ سس /40 والتهذيب ج ه ص ١90‏ و 115 والوسائل 
الباب 18 من الوقوف بالمشعر والباب 4 من رمي حمرة العقبة . 

(4) الفروع ج 4 ص /"؛ والتبذيب ج © ص 15١‏ والوسائل الباب 
هن الوقوف بالمشعر . 








جا (خروظ حسى الجيار: ) 5 
0 
الحسى التي ترمى يها الجمار . فقال : تؤخذ من سمع , وتؤخذ بعد ذلك 
من منى © . 

وفي كتاب الفقه الرضوي (؟) : «وخذ حصيات الجمار من حيششئت 
وقد روي ان افضل ما يؤخذ حصى الجمار من المردلنة » . 

أقول : يجب.حمل قوله ( عليه السلام ) : « من حيثك ششع » ايمن 
الحرم . واطلاقه (عليهالسلام)ميني” على عدم خروج الحاج بمد الافاسة من 
المفعر الى متى من الحرم . 

ومنبا : ان لا تؤخذ من المسجد الحرام ولا من مسجد الخيف . 

ويدل عليه ما رواه الكليني فيالموثق عن حنان عن أبيعبدالله(عليهالسلام)(9) 
قال : « يجوز إنخذ خصى الجمار من يسع الحرم إلا من المسجد الحرام 
ومسجد اليف » 

وألحق ججلة من الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) ببما باق المساجد 
لتساويبا في تحريم اخراج الحصى منبا . وهر جيد ان ثبت ذلك . 

قيل : وربما ان الوجه في تخصيص هذين المسجدين في الروليةو كلام 
الاصحاب ( رضوان لله علييم ) انهما الفرد المعروف من المساجدفيالمرءلا 

لانحصار الحكم فيبما . وهو غير بعيد . 
17/ الفروعج قاس 8 رسال الاب ها من الرقوف بلقم . 

7 ص 78 . 

(؟) الفروع ج ؛ ص 478 وااتبذيب ج ه عس "11 والوسائل الباب 
4 من الوقوف بالمفعر » 





بت 444 عت ( شروط حصى الجمار ) ج1١‏ 


قال في الدروس : ويجوز من الحرم بأسرء إلا المساجد مطلقا على 
الاشبه ٠‏ والقدماء لم يذكروا غير المسجد الحرام والخيف . 

ومثها : انه يجب أن تكون أبكار » أي لم يرم يها قبل ذلك . وقيده 
في المدارك : رمي صحيسا . والظاهر من الابكار : يعني : غير المستعمل 
مطلقا . وهو الظاهر من الاخبار » ومنها : قوله ( عليه السلام ) فيمرسلة 
حريز المتقدمة )١(‏ : « لا تأخذه من موضمين : من خارج الحرم ومن . 
حصى الجمار . . . » وفي رولية عبد الاعلى (؟) : «ولا من حصى الجمار» 
والمراد منه مارمي به الجمار » اعم من أن يكون رمياً صحييحا او باطلا , 
فما ذكره من القيد المذكور لا اعرف عليه دليلا واشحا . واستدلءلىذلك 
ايض بالتأسي . واطباق الئاس على تقل الحصى الدال يظاهره على عدم 
الاجراء مطلقا . وفيه نظر . نعم يصلمم ذلك مؤيدآ “لا دليلا ؛ لما عرفت 
غيد مرة من عدم دلالة التأسي على الوجوب . واطباق الناأس ليس بدليل 
شرعي يصلح لتأسيس الاحكام الشرعية . 

ومنها : انه يجب أن تكون احجاراً ؛ وخصصه بعضبم يمأ يسمى 
حصاة . ولا ريب انه ظاهر الاخبار الواردة في المسألة , كما 'تقدم شطر 

منها » فائها انما تضمنت الحصى لا مطلق الحجر . ولاسيما صحيحة ذرارة 


477 برقم ؟ ص‎ )١( 

(؟) الفروع ج ؛ ص 48# والتهذيب ج ٠‏ ص 5١5‏ والوساثل الباب 
ه من رمى حجرة العقبة والباب /ا من العود الى منى . واللفظ : « ولا يأخذ 
من حصى الجمار »© . 





جا ( الاوساف المستحبة في حصدى الجمار ( 1 لك 





أو حسنته )١(‏ لقوله ( عليه السلام ) في آخرها : ه لاترمى الجمار إلا 
بالحخصسى » فانها ظاهرة في. الحصر في الحسى . وحيئئذ فلا يجرىه الرهي 
بالحجر الكبير الذي لا يسمى حصاة .ولا الصغي جداً بحيث لا يسمى حصاأة 

قال ني الدروس : وجوز في الخلاف الرمي بالبرام والجوهر”. وفيه بعد 
أن كن من الحرم وابعد ان كان من غيره . أتتبى . وهو جيد . 

وقال في المدارك : ولو رمى بحصاة مستبا النار اجزأ مالم تستحل . 
ولو رمى بخاتم قصه مر#ى حصى الحرم قيل : اجرأ ؛ لصدق الرمي 
بالحصاة ٠‏ وقيل : لا . وهو الاظهر ' لعدم انسراف الاطلاق ليه . وفي 
اعتبار طهارة الحصى قولان اظبرهما العدم ٠‏ تمسكا بالاطلاق . اتتبى. 

اقول : لم لاقف في شيء من الاخبار التي وقفت عليبا على مايدل مل 
اشتراط الطبارة الا في كتاب الفقه الرضوي )١(‏ من قوله ( عليهالسلام): 
« واغسلبا غسلا نظيغا » والظاهر حمله عل الاستحباب والمبالئة فيالطهارة. 
وبذلك صرح في الدروس فعد من سمبلة المستحبات ان تكون طاهرة مغسولة 
ولا ريب ان الاحوط الطهارة ؛ والافضل الغسل ايا . 

ومنبا : انه يستحبان تكون برشأ كحليةماتقطةمنقطةرخرةبةفر الائملة. 

ويدل على ذلك من الاخبار رواية ههام بن الحكم عر أبي عبدالله 

( عليه السلام ) (") : « في حصى الجمار ؟ قال : كره الصم منها. وقال: 

)١(‏ المتقدمة برقم )١(‏ ص11 

0 ص 758 . 

(9) الفروع ج 4 ص /47 والتبذيب ج ه ص 117 والوسائل الباب 
"٠‏ من الوقوف بالمشعر ٠.‏ 





ب 405 0 ( الاوصاف المستحية في <صى الجمار ) ج1١‏ 
المستحب الرخو كما يأتي في الروايسة الآتية . واليرش حمع الايرش وهو 
مافيه نكت صغار تخالف سائر لونه . والمراد كونها عنتلفة الالوان » لأن 
البرشة بالشم في شعر الفرس : نكت تخالف سائر لونه ٠‏ على ما ذصكره 
الجوهري وغيره . 

وعن احمد بن محمد ين أبي نصر عن أبي الحسن ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : « حعى الجمار تكون مثل الانملة . ولا تأخذها سوداء ولا بيضاء 
ولا حمراء » خذها كحلية منقطة ٠‏ تخذفهن خذفاً وتضعبا على الابهام 
وتدفصا بظفر السياية . . . الحديث » . 

وني كتاب الفقه الرضوي (؟) : « وتكون منقطة كسلية مثل رأس 
الانملة » واغسلبا غسلا نظيفاً . ولا تأخذ من الذي رمى مرة ...الحديث» 

ومن ذلك يعم ان اليدش في الخير الاول هي المنقطة في البرينالاخيدين 
فيجب حمل ججيعها في كلام الاصحاب عل التأكيد . 

وقد ذكر الاصحاب أنه يكره أن تكون صلية ومكسرة . وحكراهة 
الصلبة ظاهرة من ما تقدم في رواية هشام بن الحكم .لان الصم هو الصلب 
كما قدمنا ذكره . واما المكسرة وهي المشار اليها بقولبم « الملتقطة » 
بمعنى انه يستحب أن تكون كل من حصيات الرمي ملتقطة من الارض 
لاانه وكسر واحدة ويجعلبا اثنتين . وقد استدل على ذلك بقوله(عليهالسلام) 





)1( الفروع ج ؛ ص 2408 والتهذيب ج © ص 1١97‏ والوسائل الياب 
٠‏ من الوقوف بالمشعر والباب ‏ و ٠١‏ من رمى حمرة العقبة ‏ 
() ص 78 . 





جا ( الختام ) - 

هذا آخر الجرء السادس مشر من كتاب الخدائق الناشرة ويليه الجرء 
السابع عشر ‏ أن شاء الله في باق احكام الحج والنوادر والريارات . 
والحمد لله اولاً وآخرا . 





)١(‏ الفروع ج 4 مي 477 والتهذيب ج ٠‏ ص 17 والوسائل الباب 
٠‏ من الوقوف بالمشعر . 


1 





فيرس اجزء السلدس عشر 


من كتاب الخدائق الناضرة 


تحقيق مغبوم الاحصار والصد 
الاخبار في تغاير الاحصار والصد 
حكم المسدود 

من صد فياحرامهعن مكةاوالموقنين 
لواتفقللمصدودطريقغير موضعالصد 
هل يشترط في التحلل بالصد عدم 
رجاء ؤوال العذر ؟ 

هل يجوز للمصدود البةاء على 
احرامه الىانيتحقق الفوات فيتحلل 
بالعمرة ؟ 

هل يتوقف تحلل المصدود عل الحلق 
او التقصير ؟ 

هل يسقط البدي عر المصدود 
والمحصور مع الشرط في احرامه 
بأن بحله حيث حبسه ؟ 


14 


بف 


هل يكفى في تصلل المصدودوا محصور 

البدي اللسوق ؟ 

حكم المصدود والمحصور العاجز 

عن لبي 

بماذا يتحقق الصد ؟ 

بماذا يتحقق الصد في المج ؟ 

بماذا يتعت ولد في عمرة التمتم؟ 
يتحقق الصد بالحيس ؟ 

رس المصرالخاص 

تحقيق في تشبيه المحبوس ظلممأ 

بالمحبوس بالدين 

لولم يتحلل المصدود حتى فات المج 

هل يجوز التحلل عند غلبة الظن 

بانكشاف العدو قبل الغوات ؟ 

حكم اتكشاف العدو قبل التحلل 


1 
ف 


وخر 
7 
ان 


لضن 


يف 


4 


30 


513 


الى 


صور الصد عن الهج بعد أقساده 


حكم الصد عن 7 0 0 


80 


البحث في حكم الصورة الاولى | بان 


لاأصد بعد الافساد 

انكشاف العدو بعد تحلل الصدود 
والوقت يسم الاتيان بالحج 

لولم يتحللالمصدود الى ان انكشف 
العدو 

لوم يندفع العدو الصاد عن المج 
إلا بالقتال 

حكم الاحصار 

ما يتحقق به الحسر 

هل يجب على المحصر بعث الهدي 
الى مني ان كن حاجا والى مكة ان 


كان معتمرا؟ 

توقف حل النساء للمحسر على المج 
اذا كن واجبا 

بماذا تحل النساء للمحصر في الحج 
ا مستحب ؟ 

بماذا تحل النساء للمسسر في عمرة 
التمتع ؟ 

حكم المحصور المتحلل انيلم 


بام 


باه 


"6 


58 


7 
07 





سسا الا لم 


5 م المحصور الذي يضف بعد بعك 
(أبدي 

المعتمر المحصر حكمه حكم الحاج 
المحص رف وجوب الاعادةواستحباببا 
باعتلاف الموارد 

هل يجب نخلل الشبر بسين العمرة 
المتسللمنبا. الا حصار والعمرة المعادة؟ 
القارنالتحلل بال حصار هل يقعنى 
بمثل ما خرج منه ؟ 

حكم المحصور الممتساج الى حلق 
الرأس قبل بلوغ البدي بحله 

حكم باعث البدي تطوها 
البحشمع ابن ادريس في سنداخبار 
هذه السألة 

هل يجرى حكم المحرم على باع 
البدي تطوعا في مدة المواعدة ؟ 
تحقيق في مدلول مرسسلة السدوق 
في المقام 

تحقيق في يوم الموأعد: من حيث 
تعيئه وعدمه 

ماهو البدي في المقام ؟ 

كيف تجتئب المحرمات هنا ؟ 

وقت ذيم الهدي المبعوث تطوعا 





٠م4‏ - (فهرس الجزء السادس عشر من كتاب الحدائقالناضرة ) ج١١‏ 


دم 


ْم 


ىم 


بماذاتتادى وظيفةباعث البديتطوعا؟ 


عمرة التمتع 

الغسل لدخول الحرم 

الغسل لدخول مكة 

آداب دخول مكة 

هل ينتقض الغسل لدعولمكةبالنوم 
وغيره ؟ 

دخول مكة واجب على المتمتع دون 
المفرد والقارن 

التلبية بعمرة التمتع تقطم عند 
مشاهدة موت مكة 

لا يجوز لاحد دخول مكة إلا رما 
إلا ما استئى 

الفسل لدخول المسجد الحرام 
البحث مع صاحب المدارك في مغاد 
الاخبار في المقأم من حيث تعدد 
الغسل ووحدته 

الطاواق 

اشتراط الطبارة فيالطواف الواجب 
هل يصم الطواف بغيد وضوء ؟ 

هل يستباح الطواف بالتيمم ممع 
عدم الماء؟ 


هل يشترط فيالملواف ازالةالنجاسة 


هد 
4 


1١ 


اعم 
٠.‏ 
و 


عن الثوب والبدن ؟ 

اشتراط المثتان في طواف الرجل 

هل التان شرط في طواف الرجل 
مطلقا او مع الامكان ؟ 

هل يشترط المتان في طواف الصي 
والختثى ؟ 

هل يشترط في الطواف ستر العورة ؟ 
الدخول في المسجد الحرام من باب 
آداب الدخول في المسجد الحرام 
كيفية الملواف 

وجوب النية فى الطواف 

ما هي النية 5 

يجب ف الطواف البسسدهء بالحجر 
الاسود والحتم به 

هل للبدء بالحجر في ا!طواف والخحتم 
به كيفية خاصة ؟ 

يجب في الطواف أن يكون على اليسار 
يجب في الطواق ادخال الحجر فيه 
المجر خارج ورف البيت 


قصة بناء الكعبة 


مأ هي الوظيفة عد اخراج الحجر 
من الطواق ؟ 





ج (1١‏ قبرس الجرء السادس عشر من كتاب الحدائق التأشرة ) ل اة اس 





يجبان يكون الداواف سبعةاشراط ١‏ 1817 الاخبار الدالة عل تأكد الاستلامني 


٠‏ هل يجب أن يكرنالطواف بينالبيت ! اار كن اليماني 

والمقام ؟ | 18 صلاة [اطواف 
1 يجب في التلواف خروج ج#يعالبدن ْ نايل موضع الاتيان بسلا اللواف 

من ألبيت ْ تحقرق حول ايقاع صلاة الملواف في 
1١1‏ هل تجب مراعاة قدر مابين البيت 2١‏ المتام 

والمقام من كل جهة ؟ | 16١‏ هل يتخي في صسسلاة الطواف بين 
4 ماهو المقام؟ ْ جاني المقام وخلفه؟ 
4 المعتير في الطواف عل المقام الآن ا 0 حكم من نسي صلاة الطوا 
آداب الشروع في الطواف ظ 5 حكم التارك اسلاة الطواف جبلا 
7 استلام الحجر وتقبيله ْ 151 كم من مات ولم يأت بصلاةالطواف 
آغسير الاستلام | ١44‏ صلاةالطواف في الاوقات التيلاتبتدا 
لا يستحب استلام الحجر للنساء ظ فيها الثوافل 
أداب الطواف | 6 حكم صلا العاواف من جلوس 
١1‏ تفسير غفران ذنب الثي (س) ! 4 حكم الطواف من جلوس 
4 الاقتصاد في المشي في الطواف ظ 6 مأ يقرأ من السور في صلاة الملواف 
© هل يستحب الرمل في الطواف؟ 5ها الدماه بعد صلاة الطواف 
1 تغسير الرمل 16 طواف المج رركن 
الركوب في (لطواف ١61/‏ طواف النساء ليس بركن 
4 آداب الشوط السايع من (لعلواف الاستدلال على ركنية طواف المج 
٠‏ الو نسى التزام المستجسار في الشوط ببعض الاحاديث 

السابع 4 مناقهةالمحقق الاردبيليفي الاستدلال 


١‏ الترام الاركان في الطواف بالاخبار في المقام 





- 485 سس (فبرس الجزء السادس عشر من كتاب الحدائق الناضرة ) ج13 


كلام صاحب المدارك في المقام 

١1‏ كلام المصئف حول معذور يةالجامل 

التعليق على كلام صاحب المدارك 
في المقام 

التعليق عل مناقشةالمحقق الاردبيل 
في المقام 

15 ملخس الكلامفيحكم تارك الطواف 
عمداً أو بل 

9 مق ينتهي وقت الطواف والسعي ؟ 

6 مأ هوالمحلل من الاحرام ءندبطلان 
المج بتدك الر كن ؟ 

7 حكم تارك الطواف نسياناً 

8 الاخبار الواردة في نسيسان لواف 
النساه 

توجيهالشيحديث ابن جعفرالوارد 
في نسيان الطواف 

الاعتراض على التوجيه المذكور 

٠‏ كلام صاحب المنتقى في توجومه 


كلام الي في للقام 
17 التعليق على كلام صاحب المنثقىفي 
لتقام 


4 دليل التفصيل في حكمناسي الطواف 
استدلال العلامة في المنتبى الحكم 


تأسى الطواف 

أل هل تجب الكفارة أو نسي طواف 
الزيارة فواقع اهله؟ 

هل يشترط في استنابة الناسي لطواف 
النساء تعذر العود ؟ 

8 هل تجب أعادة السعي عند قضاء 
طواف العمرة أو طواف المج ؟ 

187 هل يجب الاحرام لو عاد 
لاستدراك الطوافى ؟ 

184 كلام العلامةفيطواف النساء وحكم 
للرأة فيه 

© التعليق على كلام العلامة في طوافق 
النساء 

7 حكم الزيادة على السبعةفي الطواف 

88 مناقشةالمدارك في حرمة الزيادةعل 
السبعة في الطواف 

8 التعليق علىمناقشة المدارك فيحرمة 
الزيادة على السبعة في الطواف 

1417 حكم القران في الطواف 

١11/‏ بطلا نالطواف مع النجاسةفي حال العل 

1 ححكم الطواف مع النجاسة في حال 
الجبل يبا 





و1 14 كم | م الطواف م مع النجاسة ( قُِ حال 
نسيانبا 

34 حكم الطواف مع الئجاسة في حال 
الجبل بها اذا وجدها في الاثناء 

0 أو ؤاد في الطواف سوهواً فهل يكمله 
أسبوعين أو يعيده ؟ 

5 لو اعتد يالطواف الاول في اكسال 
الاسبوعين قول الغرض هو او الثائي؟ 

3٠17‏ تجويز المحقق الاردبيلى الزيادة ءلى 
السبعة في الطواف عمدا 

التعليق على تجويز المحقق الاردييل 
الزيادة في الطواف عمدا 20 

5 الحديث الدال على وقوع السهو من 
الاعام ( عليه السلام ) 

٠‏ هل يعتير في ١كمال‏ الاسبوعين في 
الزيادة سهوا بلوغ الركن ؟ 

١‏ موقعصلاة!اطواف الفريضةوالنافلة 
في اكمال الاسبوعين 

حكم من أتى بالطواف ناقصا 

5 حكممن قطعالطواف لد خول البيت 

7 حكم من قطع الطواف للحاجة 

ترف حكم من قطع الملواف للدحرض 


75303700 00 3 

كم من دشمل في السعي فذ كر أنه 
م يشم طراقه 

777 كلام الشبيد في وجوب المرالاة في 
الطواف 

4 التعليق على كلام الشبيد فيوجوب 
الموالاة في الطواف 

37 التعليق على كلام ساحب المداركي 
الموالاة وفي مجاوزة التصف 

هل يجب حفظ موضع القطمليكمل 
عله بعد العود ؟ 

9 ١لشك‏ يعددالطواف بعدالاتسراف 
مله 

4 الشك في اثناء الطواف في الزيادة 

"١‏ الشك في اثناء الطواف في النقيصة 

عروض الحوض للمرأة فياثناءالطواف 

لبس اليرطلة حال الطواف 

4 المريض يطاى به أن امكن 

4 المريض يطاف عته أن لم يمكرن. 
الطواف به 

"> نذر الطواف على اربع 

741 طوافالمحرم بالمحرم يجزى»الحامل 
وا محمول 





484 سل ( فهرس الجرء السادس عشر من كتاب الحدائق النأضرة) ج١١‏ 
التعويل على الغير في احصاء عدد | 38؟ يجب في السعي استقيال المطلوب 


الطلواف بالوجه 
١‏ حملة من ثوادر الملواف 20 واجبات السعي في كلام الشبيد في 
1 السعى الدروس 


كه استحياب الطبارة حال السعي نلف استحباب الشي فق السعي 
اننا استلام الحجر والغرب من زمزم لحف استحباب المشي طرفيه والبرولة مابين 


والصب عل الإسد من مائها المنارةوزقأ قالمطار ين والدعاءحالته 
احا الخروج إلى السنا من الباب المقابل ١‏ "ا" حكم ترك الرمل حال (أسعي 

للحجر الجلوس اثناء السعي للراحة 
*"” الصعود على الصما واستقبال ركن | 4/؟ ليس على النساء رمل 

الحجر هلالا من ترك السعي عامد! بطل حجه 
6١‏ الدعاء والذكر على السما با حكم من ترك السعي تأسيط 


"3 هليستحب النظرالىالبي تمن الصفا؟ | 2/8 من زاد في السعي عامدا! (عاد 
الانيان بالميسور ملى الصفا اذالم 5 م من زاد في [لسعي ساه| 
تمكن الاطالة ' 28 الشك في يعض جوائب السعي 
5 طول الوقوف عل الصغايزيدفي المال ا 87 هل يجب إلصاق العقب والاصايع 

ناف كيفية السعي 1 بالصغا وامروة ؟ 

لا يجب في السعي الصعود عل الصفا | 584 تذكر المتمتع نقص السعي بعد 
7 البدء بالصفا والختم بالمروة ا الاحلال 

وجوب السعي سبعا بجعل الذهاب | 184 دخول وقت الفريضة حال السعي 


والاياب شوطين ١‏ تذكر عدم الاتيان بصلاة الطواف 


المعهود ترتب السعي على الطواف 


جا 
0 0 اف التساءعل اأسعي 
4 حكم تأخير السعي عن الطواف لالد ١‏ 
5 وجوب التقصير على المعشمر المتمتع 
7 يجزىء في التقصير مسماه بأي شيء 
6 هل بتعين التقصير في العمرة ؟ 
٠*‏ أين يقصر العتمر؟ ْ 
١‏ حاق المعتمر بعض رأسه د 
7*7 جاع المعتمرقبل التقصير ءالما هامد؟ | 
”٠‏ جاع المعتمر بعد التقصير 
احرام المتمتع بالحج قبل ان يقصر 
4 الافضل لمن قصر من عمرة التمتع 
أن يتشبه بالمحرمين وكذا اهل مكة 
ايام الموسم 
المتمتع الذي ساق البدي هل يشترط 
في احلاله بلوغ الهدي عمله ؟ 
6 هل يجب طواف النساء فيعمرة التمتع ؟ 
٠‏ هل يجوز للمتمتع أن يخرجمنمكة 
قبل المي ؟ أ 
هل نصح عمرة التمتع في غيد أشهر 
بوره مه 
العمرة واجبة كاللمج ( 





1" هل يجب طواف النساء في العمرة 
المفردة ؟ 





ع سم سيو ا سيم بلا بل لال 


لالم ما يتحلل به من العمرة المفردة من 


الحلق والتتسير 


| 18" ثوالي العمرتين وما يجب مالسل 


إيذومأ وعدمه 

1" وقت الاثيان بالميرة 

1" ميات العمرة 

3 أفشل اوقات العمرة 

غرف عمرةالتمتعتجزىهمن العمر:المفردة 

77 كيفية العمرة الماردة 

هل يخخرج المعتمر في اشر المبجمن 
مكة ؟ 

4 احكام العمرة في كلام الشهيمد في 
الدروس 

ااتمليق على | حكامالعمرةفي الدروس 

4 المج 

6 وقت الاحرام للحج 

41" المسةحبات يوم الترويةقب لاحر لالج 


ا لحان لأذا سمي اليوم الثامن من ذىالحجة 


يوم التروية ؟ 
١ه"‏ آين يؤدي الامام ظهرييوم التروية؟ 
64" من هو الامام هنا ؟ 
4 ذوالعذر يجوزله تعجيل الخروجالمىمى 





ب 486 سل (فبرس الجزء السادس عشر من كتاب الحدائق الناضزة ) ج١٠‏ 
لا و ا لد روي ا بر و 1 1 د ا 1 1 2 


لمن وقت الاحرام لحج القرآن والافراد 

٠‏ من اين يكون الاحرام لهج التمتتع؟ 

1 آداب الاحرام لهج التمتع 

4 مبدأالتلبية والجهر بها في احرام المج 

5" الطواف بالبيت بعد الاحرام لج 
التمئع 

4" نسيان احرام المج 

٠‏ الدعاء بالمأثور عدد الخروج الى منى 

1م روج الاماممنمنى بعد طلوع الشعس 

؟/ا؟ خروج غير الامام من منى بعد طلوع 
الفجر 

9/8 الوقوف بعرفات 

3 نية الوقوف بعرفات 

4 وقت نية الوقوف بعرفات 

الا وجوب الكون في عرفات 

/7/0 دود عرفات 

٠‏ وجوب الكون في عرفات الى الغروب 

١‏ حكمالافاضةمنعرفات قبل الغروب 

85 الغسل بعد الزوال للوقوف بعرفات 

84 الدماءبالم ا ثُورحين الوقوف بعر فات 

؟و” الدعاءللاخوانحينالوقوف بعرفات 

5 استحباب ضرب الخباء بنمرة 

ةم استحباب سد الخلل في عر فات بنفسه 


او برحله 


هليستحب ا لقيامفيالوقوف بعرفات؟ 
5 عدم الوقوف فياعلى الجبل لامع الشرورة 


4 
2 
440 


وك 


ه14 


استحباب الطبارةفي الوقوف يعرفات 
الدعاء يوم عرفة مستحب 

الوقوف بعرفة ركن من تركه عامدا 
فلا حج له 

الوقت الاختياري والاضطراري 
للوقوف بعرفات 

هل يجزىء الوقوف الاضطراري 
بعرفات للناسي ؟ 

يكفي في الوقوف الاضطراري مسمى 
الكون 

كلام الفيح في الخلاف في تحديد 
زمان الوقوف يعرفات 

صور ادراك الوقت الاختيساري 
والاضطاراري للموقنين 


المجزى» من هذه الصور 


هل يجزىء ادراك اختياري عرفة 
خادة ؟ 

هل يجرىء آادراك الاضطراريين 
خاصة من الموقفين؟ 





ج١‏ ( فهرس الجره السأدس عهر منٍ كتاب الحدائق الناشرة ) سد لم4 لد 


4 هليجزىء ادراك اشطراري المععر | 
خاسة ؟ 

414 الوقوف باللشعر 

أسماء المشعر وموضعه 

4 مأ ورد في ذلمة اسماء المشعر الحرام 

٠‏ مقدمات الوقوف با لشعر 

الافاضة من عرفات يعد الغروب مل 
سكيئة ووقار وخشوع 

497 تأخير المغرب والعشاء 'لى المردلفة 

الجمع بين الغرضين باذان واحد 
واقامتين في المشعر 

استحباب الوتوف بالمشعر على طبر 

8 استحباب النزول ببطن الوادي من 
يمين الطريق والدعاء 

أاستحبابوطءالصرورة المشعر برجله 

ماهو المشعر وما هي آدابه؟ 

دود الأشعر 

6 الوقوف بالمشعرركن من تركهعامداً 
بطلل ححججه 

4*٠‏ الوقوف الركني هر الكون بالمشعر 

ه"4؛ الوقت الاختياري للوقوف بالمشعر 
من طلوع الغجر الى طلوع الشمس 

4 الوقت الاضطراري للوقوف بالمشعر 


ينتهي بالروال ار يمتد الى التروب 
من يوم النبمر ؟ 

40 سكم الافائةمن المشعر قبل [لنجر 
عبدأ 

44 حكم الافاشة من المشعر قبل الفجر 
نسيانا 

4 بجواز الافاضة من اللمشعر ليلاّلدذوي 
الامذار 

/ا45 وقت نية الوتوف بالمقعر 

0 الدعاء المأثور حين الوقوف بالمقعر 

401 حكم ترك الوقوف بالمشعر 

"16 وقت الاناسة مئ المشمر 

لو نوى الوقوف ثم نسام أو جن أو 
اغمي .عليه 

فوت الحسي ووجوب التحلل يعمرة 
مغردة بوت الوقوفين 

4" معنى [لأتسلل بالعمرةعندثوت«أوقوفين 

5 هل يجب الهدي على من فاته الحم ؟ 

152 هل يجب الحس من تأبل بغُوت الحيج؟ 

عمرة التحللعئد فوت المج لاتجزىء 
عن عمرة الاسلام 

٠‏ هل يجب #أجيل عمرة التحلل عند 
فوت اليج عن ايام التشريق ؟ 





488 سل (فبرس الجرء السادس عشر من كتاب الحدائق الناضرة) ج١٠‏ 
ا ا 
اشبر الح ؟ 8 الاوصاق المستحبة في حصى الجمار 
1 استحباب التقاط حصى الجمار من | 197 الختام 
المشعر 





(0) 


(2 





الاستدراكاتن 


ورد في الصفحة (55) السطر (لاوه) هكذا : « وكون الرجل يطلق 
على مايشمل الصي وان صري به في الصحاح . . . » طبقا للنسخ 
المطبوءة والمخطوطة . وكذ! في الصذحة 4١‏ السطر ١؟‏ حيث ورد في 
النسخ كلبا هكذا : « ففي الصساح هو الذكر مر الثاس » ولدي 
المراجعة للمحاح ظهر أن عيارة الجوهري في مادة « رجل » هكذا : 
« والرجل خلاف الرأة » وان العبارة المتقدمة هي عبارة الفيومي في 
المصباح المنيي مادة « رجل » في الموشعين كلمة « المحاحء 
تصحيف م المصباح 6. 

ورد في الصفحة )١١١(‏ السطر (لا) هكذا : « الا (نه روى السدوق 
( قدس سره ) في الصحيح عن ابان عن حمد الحلبي . . . » فاضفئا 
كلمة : « في الصحيح » واسقطنا كلمة : « ابن تغلب » تبما لاأنسخ 
المخطوطة وكتب الحديث ولكن الوارد في كتب الحديث هكذا : وعن 
محمد بن علي الحلي ». 

ورد في الصفحة (8؟1) السطر (11918) في عبارة الشبيد الثاني هكذا: 
« واثر قدميه فيه الى الآن .. . ثم بعد ذلك يثرا حوله يناه ... » 
ومن المؤسف انه فاتنا تطبيق العبارة هلى النسيخ المخطوطة والمسالكقبل 
الطبع وقد سقط قسم منبا في النسخة المطبوعة القديمة . والعيارة 
هكذا : « وأثر قدميه فيه الى الآن » وقد كان في زم أبراهيم 





سم 449 ابس ( الاستدراكات ) ج١1‏ 
ثم نقله الناس بعده الى موضعه الآن » فلما بعث الي (صل اشهعليهوآله) 
رده الى الموضع الذي وضعه فيه ابراهيم ( عليه السلام ) فما زالفيه 
حق قبض (صل الله عليه وآله) وفي زمن الاول وبعض زمن الثاني » 
ثم وده بعد ذلك الى الموضع الذي هو فيه الآن » روى ذلك كله 
سليمان بن خالد عن أبي عبدالله ( هليه السلام ) . ثم بعد ذلكبنوا 
حوله بناء . . . » . اقول : هذء الرواية رواها الصدوق في ملل 
الشرائع ص 479 طبع النجف الاشرف سنة ١87‏ هجرية 

(؛) ورد في الصفحة ( 5؛؟ ) في الرولية الرقم ( ؟ ) نسبة الرواية الى 
( يونس بن عبد الرحمان البجلي ) تبعا لكتب الحديث خلافا للنسيخ 
المطبوعة والمخطوطة حيث اتفقت على نسبتها الى (عبدالرحمانبنالحجاج) 

(5) اوردنا في السفحة (00؟) السطر )٠١(‏ كلمة ( مرسلا ) متأخرة عن 
كلمة ( الفقيه ) تبعا لكتب الحديث وقد وردت متقدمسة في النسخ 
المطبوعة والمخطوطة 

(1) وردت الرواية الرقم () في الصفحة )١١/(‏ مطابتة للتبذيب جه ص 
0 كما في نسخ الحدائق » وفي الفروع ج ؛ ص 448 وردت كلمة 
( سعت ) بدل ( طافت ) في المسألة الثانية وفي الفقيه بج ' ص ١4؟‏ 
قدم المسألة الثانية على الاولى 

6) اورد ( قدس سره ) رواية الخشاب الرقم (4؛) في الصفحة (159؟) عن 
الكافي بمقتضى سياق كلامه مع انها رواية الشيسخ في التهذيب ج ه 
ص 188 ولم يروها الكلوني في الكافي 





جا ( الاستدرانات ) ه11 تسد 

0 دردت الرواية الرقم[ماق المتحة (:50) عن بي مبدافزطلةاسلام) 
كما في الوسائل الباب )١(‏ من السعي ونس الحدائق . وقد اوردما 
الصدوق في النقيه ج ١‏ س ١/8‏ عن أبي جعفر ( عليه السلام ) 
وكذا في الوسائل الباب ١7‏ والباب 11١‏ من صلاة المسافر 

(9) ورد في عنوان الصفحة )"٠4(‏ هكدا : « تذكر المتمتع نقس السعي 
بعد الاحلال » مع ان الصفحة تشتمل على مطلبين غير العثوان وهما : 
)١(‏ احرام المتمتع بالحج قبل ان يقصر )١(‏ استحباب تشبه المقمر 
من عمرة التمتع ‏ وكذا اهل هكة ايام الموسم . بالمدرمين في فرك 
ليس المخيط . والخطأ في هذا العئوان قد حصل سيب بعضرالملابسات 
في وقت الطبع 

: جاء في الصفحة (5٠؟) تبعا للنسخ المطبوعة والمخطوطة هححكذا‎ )٠١( 
٠. ه ما رواه في الكافي في الصحييم عن الحلي وصفوان عن مماويةينعمار.‎ 
: وفي الفروع ج 4 ص 7590 والتهذيب ج ه ص 5 والوسائل هكذا‎ 
» ... عن ابن أبي عمير وصفوان حميعا عن معاوية بن عمار‎ « 

)1١(‏ وردت صحيحة زرارة في الصفحة (5٠؟)‏ مطابقة في اللفظ للتهذيب 
جَ ص 6ه"؟ 

(19) وردت رواية المروزي في الصفحة(”ه و9١)‏ مطابقة للتبذيب ج ٠‏ 
ص ؟1١١‏ إلا في لمة « فصلى » حيث وردت بانوأو 

(؟1) وردت عبارة السراثر في الصقحة (18؟) مطابئة للنسيخ المطبوعة والمخطوطة 
ولدى تيسر المراجعة لكتاب السرائر ظبر أن في المنقول سقطا وخثئلا » 
اما السقط فبو قوله ( قدس سره) : « وقال بعضبم عشرة ايأم »بعد 





447 ام ( الاستدراكات ) 1 
مدة ...»© ححيث ورد ثقله هكذا :« ولا اؤجل . .. » 

(14) ورد في الصفحة (915") ثقل كلام أبن أبي عقيل في مقدار النصل 
بين العمرتين وهو يختلف في اللفظ عما ورد نقله ءنه في المختلف في 
هذا الموضوع بعض الاختلافء فان الوارد في القسم الاخير منه هكذا: 
«ه... فان كان ماتأولوه موجوداً في التوقيف عن السادة آل الرسول 
( صل الله عليه وآله ) فمأخوذ به . . . » 

)١5(‏ وردت العبارة في الصفحة (8؟؟) السطر ( ٠١‏ ) هكذا : « إلا انه 
يمكن حملها على نه اتام الى الحج . . . الى لرى قال : فيتمتع » 
ويحتمل سقوط كلمة « أن » قبل « اتام » بقرينة وجود الغاء التي 
تدخل على جواب الشرط 

(19) ورد في الصفحة ( 568 ) قوله ( قدس سره ) : « ومئها : رواية 
عمر بن يزيد . . .» وف المخطوطة : «ومئبا : صحيحة عمر بنيزيد...» 

)١(‏ وردت العبارة في لصفحة (57؟) السطر (8) تبعا للنس_يخ المخطوطة 
والمطبوعة عن المسالك ه_كذا : « لان استحباب الاحرام . . . » وفي 
للسالك : « لان استحياب لحرامه . . . » 

(14) ورد حديث سماعة في الصفحة (55؟) عن الكافي موصوفا يانه موثق 
تبعا للنسخة المطبوعة » وفي النسيخ المخطوطة لم يوصف يذلك 

(19) وردت كلمة ( عن أبي عبد الله عليه السلام ) في التعليقة الرقم (؟) 

الصفحة (4597) في غير علبا فنرجو أن يشطب عليبا 

)٠١(‏ حصل اشتباه في عنوان الصفحة ( 44١‏ 445 ) والعنوان الصحيح 





منشورات تدأو الإخرواء نرت اخنن 





الطبرسي 
مصادر وأسائيد نبج البلاغة 
عبد الزقراء الحطبب 
شرائع الاسلام ١ذ-ع‏ العلامة الحلي 
جامع الرواة الأردبيلي 
بعالم التوحيد 
العلامة الشيخ جعفر سبحانى 
معام الحكومة الاسلامية 
جعفر سبحاقٍ 
معالم النبوة جعفر سبحاق 
مفاتيح الجنان عباس القمي 
الباقيات الصالحات عباس القمي 
الأنوار البهية عباس القمي 
فرق الشيعة النويختي 
حق اليقين العلامة عبد الله شبر 
تذكرة الخواص 0 سبط بن الجوزي 
ثواب الأعبال وعقايها علي دخبل 
مناقب الإمام علي 


ابن المنازلي الشافمي 
أدعية وأعمال شهر رمضان 


إعداد الدار 

٠‏ شاهد وشاهد 
عبد الزهراء الخطيب 
الاستنصار الكراجكي 
الوصية الخالدة عباس الموسوي 
تلخيص الحصل نصير الدين الطوسي 
معام العلياء ابن شهراشوب 





ضباء الصالحبى 


عبار بن يأسر صدر الدين شرف الدن 


الجوهريي 


الإملام وأسس اللشربه 


عند انحسن قصل الله 
مل الحسين عبد الرراق المفرم 
حجر ان عدي عند الله السبئي 
سلإن الفارسي عبد الله السستي 
عبار بن ياسر عبد الله السسيني 
مذهب أهل الست مخحد الحيدري 
كيف تكسب الأصدقاء جمد الحيدري 
النكت الاعتفادية ‏ جعمر السقدي 
علي الأكبر عمد على عايدس 
من ذا وذاك عبد جواد معمبة 
شبهات الملحدس عقت جواد ففننة 
مصدر الوجود عفر سيحاق 
فلسفات إسلامية يسام مرتضي 
طب الإمام المادق 2 عخجد الخلسلي 


الأخلاق عند الايام الصادق 
عمد أمين زين الدين 
الحباة الجنسية في الإسلام 


صباح المدي 
كثف الغمة في معرفة الأنئمة الأربلي 
سعد التعود ابن طاووس 
مناقب آل أ طالب ابن شهراأشوب 
الفصول الختارة الشبح المقبد 
الانتصار الشريف المرتفى 


مبادىء الوصول إلى علم الأصول 
العلامة الحلي 
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(ممتعمعن لعمعؤدوزوعء لإا لم 1أمرمرة 306 كمرترهاد مم) - عمتطاصمت 1114 باط لعا “ريمن 


